BALMES Y EL SENTIDO DE LA LIBERTAD

Sélo por corresponder a la honrosa invitacion de esta acogedora ciudad
y por gratitud hacia el gran maestro en cuyas piginas buscé mi espiritu mu-
chas veces orientacién y aliento, me atrevo a ocupat hoy esta ilusire tribuna.
Hacerlo entrafia no pequefia osadia, después de saber que afic tras afio —du-
rante casi un siglo— han ido desfilando por ella personalidades eminentes
para glosar, con sabias y ricas palabras, distintas facetas de la vida y del pensz.-
miento de Balmes, una de las figuras mds sefieras y perdurables de la cul-
tura espaiofa.

Aparte de mi poquedad cabria el riesgo de la monotonia, puesto que son
muchos los estudios realizados sobre él; pero aqui viene a cuento la fina
observacion con que otro hombre de comienzos del siglo xix, el gran domi-
nico padre Lacordaire, defendia el rezo del Santo Rosario: lo que se dice
con amer no se repite jamds. Con amor vengo por segunda vez a esta bella
ciudad de Vich para hablar de Jaime Balmes, uno de los hijos mds ilustres
de la fecunda tierra catalana, en la que Dios ha puesto vigor fisico que estalla
cada primavera en las flores de los campos vy latido espiritual que fructifia
de tiempo en tiempo en hombres de talla universal,

En mi primera visita —hacia 1949 y al ritmo de la tarea diplomitica que
entonces me ocupaba— procuré poner de relieve las lineas esenciales del pen-
samiento balmesiano sobre el perfil y el puesto de Espafia en el mundo. Po-
dria haber comprimido ni leve disertacién de entonces en el incitante ré-
tulo de Jaime Balmes, espaiiol de Europa. Porque pocos hombres piblicos
" de su ttlempo —si es que hubo alguno— supieron conjugar tan intensamente
como él el amor patrio y el anhelo de independencia —sentidos hasta los
entresijos de su alma— y la conciencia de una irrenunciable y urgente comu-
nidad europea. '

Hoy, tan sélo a un siglo y algo de distancia, es posible apreciar en su
verdadero valor y alcance la genial intuicién con que pedia a los pueblos y a
los gobernantes de Europa una superacién de las discordias y los resentimien-

{*) Conferencia en Vich el dia g de julio de 1961,
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tos pam lograr la reconstruccion de las estructuras sociales y politicas, con fi-
delidad a las creencias cristianas, apertura a las legitimas realidades de los
tiempos nuevos y fortaleza frente al peligro de la disolucién interna o de la
agresidn salvaje desde el Oriente, Desde nuestra perspectiva de 1961 adquie-
ren estremecedota energia sus proféticas palabras de 1841, tantas veces re-
cordadas:

«5i un dia estuviese destinada la Europa a sufrir de nuevo algin
espantosp y general trastorno, o por un desborde universal de las
ideas revolucionarias o por alguna violenta irrupcidn del pauperismo
sobre los poderes sociales y sobre la propiedad; si ese coloso que se
levanta en el Norte en un trono asentado entre eternas nieves, te-
niendo en su cabeza la inteligencia, y en su mano la fuerza ciega.
que dispone a la vez de los medios de la civilizacién y de la barba-
rie, cuyos ojos van recorriendo de continuo el Oriente, el Mediodia
y el Occidente, con aquella mirada codiciosa y astuta, sefial caracte-
ristica que nos presenta la historia en todos los imperios invasores;
si, acechando el momento oportuno, se arrojase a2 una tentativa sobre:
la independencia de Europa, entonces quizd se veria una prueba de
lo que vale en los grandes apuros el principio catélico; entonces se.
palparia el poder de esa unidad proclamada y sostenida por el Cato-
licismon» (1).

Mas dejemos por el momento el panorama internacional y tratemos de
asomarnos ahora al inagotable tesoro del pensamiento de Balmes desde otra
perspectiva, que no deja de estar intimamente relacionada con esa visién de
Europa y de! curso providencial de la historia humana: la perspectiva de
la libertad.

Vale la pena meditar de nuevo sobte ella, aunque el ideario politico bal-
mesiano ha merecido ya el agudo analisis de hombres tan finos de inteligen-
cia y elegantes de estilo, come José Corts Grau, Ernesto La Orden Miracle y
algunos otros de andlogo temple (2).

Mo es nuestro intento volver a trazar el cuadro de las ensefianzas Filosé-
fico-politicas de Balmes, sino sencillamente destacar los puntos claves de su.

(1) «E! Protestantismo comparado con el Catolicismo en sus relaciones con la civi-
lizacién euvropear, cap. XIII, en Obras Completas, Ed. Selecta, Barcelona. 1948, vol. I,
pdgina 1.194. ‘

(z) J. Corts GRAU: Ideario politico de Balmes. Madrid. 1934, especialmente pégi-
nas 111-181. E. La ORDEN MiIRACLE: [aime Balmes, politico, Ed. Labor. Barcelona, 1942,
especialmente pdgs. 75-156; cfr. la bibliografia por ellos citada.
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concepcién sobre la libertad humana, que es cuestidn sobremanera funda.
mental. Sin hipérbole podemos decir que si el ideal de unidad es uno de los.
ejes del pensamiento social y politico de Balmes, la idea de la libertad —liber-
tad en la verdad y en la justicta— constituye su contrapunto esencial. Pres-
cmdlr de cualquiera de esas dos capitales dimensioneses condenarse a ne.
entender el mensaje vivo y profundo que Balmes sigue ofreciendo a los hom-
bres de nuestro tiempo, un tiempo en el que resuena sobrecogedoramente para
todos los pueblos, y trigicamente para muchos de ellos, el lacerante apdstrofe
de ‘Ler.lin: «Libertad, ¢para qué?»

“Agucemos ¢l oido 'y no nos seri dificil escuchar la voz de Balmes —cen--
tinela de la Cristiandad y de Europa— que por encima de decenios y dece-
nios contesta con inquebrantable fortaleza: libertad para creer en Dios v en
los valotes que dan sentido a la vida humana; libertad para convivir en
amistad con los demis hombres y ofrecerles la luz del pensamiento; libertad
para suscitar en ellos inquietudes de ciencia y de fe; libertad pata contribuir,
dctiva y responsablemente, al petfeccionamiento de la comunidad secial y
politica a que se pertenece, y a la paz y armonia del mundo.

No tratamos, pues, de terciar en la polémica, ya un poco vieja, da quienes.
se esforzaron circunstancialmente por présentar a Balmes como defensor del
liberalismo (3), frente a quienes le ven como portaestandarte de la tendencia
tradicional, entendida ésta con acento reaccionario. Preferimos ofrle a él mis-
mo, dejar que sean sus palabras recogidas, con amoroso respeto, las que nos.
digan lo que es y lo que representa la libertad en la existencia humana, pri-
vada y colectiva, S8lo hacia el final de la silenciosa audiencia nos atreveremos
a recoger el eco y el latido que la ensefianza del maestro es capaz de suséitar:
én el alma de nuestra generacién, una generacidn que se enfrenta con el
dilema decisivo de la servidumbre colectivista o de la libertad cristiana.

El titulo que cobija esta meditacién: Balmes y el sentido de la libertad:
evoca una doble vertiente. Se trata de indagar, en primer término, el sentido
de la libertad en si misma, es decir, la verdadera indole y funcién de la liber--
tad, vista con los ojos de Balmes; pero luego, y de un modo mis ripido v
conciso, por obvias razones de tiempo, serd el propio Balmes, comeo hombre,
quien surgird ante nosotros portador de un sexto sentido: el sentido de la
libertad, de aquella libertad profunda que ennoblecié su vida personal y que
es capaz de ennoblecer aiin la vida de todos los espafioles de buena veluntad
que se acerquen a ¢l y se hagan permeables a su luz.

{3) Asi, por ejemplo, |. M.® Ruiz MaANENT: Balmes, la libertad y la Constituciin,.
publicacién nim. 7 de «Estudios politicos, sociales y econdmicos», Madnd, r9zg.
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INDOLE Y FUNGION DE LIBERTAD

Pocas palabras hay tan ricas de significacidn, tan plurivalentes y por eso
mismo tan susceptibles de ambigiiedad y confusién, como la palabra liber-
tad. Balmes lo sefiala con agudeza: )

«Esta es una de aquellas palabras —escribe en su obra capital—
tan generalmente usadas como poco entendidas, palabras que por
envolver cierta idea vaga muy fidl de percibir, presentan la enga-
flosa aparienciz de una entera claridad, mientras que por la muche-
dumbre y variedad de objetos a que se aplican son susceptibles de
una infinidad de sentidos, haciéndose su comprensién sumamente difi-
cil. ¢Y quién podri reducir a guarismo las aplicaciones que se hacen
de la palabra Jibertdd? Salvindose en todas ellas una idea que podria-
mos apellidar radical, son ipbnitas las modificaciones y graduaciones
a que se la sujeta. Circula el aire con libertad; se despejan los alre-
dedores de una planta para que crezca y se extienda con libertad;
se mondan los conductos de un regadio para que el agua corra con
libertad; al pez cogido en la red. a la avecilla enjaulada se les suelta
y se les da la libertad; se trata a un amigo con libertad: hay mo-
dales libres, pensamientos iibres, expresiones libres, herencias libres,
voluntad libre, acciones libres, no tiene libertad el encatcelado, ca-
rece de libertad el hijo de familia, tiene poca libertad un doncella,
una persona casada ya no es libre, un hombre en tierra extrafia se
porta con mas libertad, el soldado no tiene libertad; hay hombres
libres de quintas, libres de contribuciones; hay votaciones libres, dic-
timenes libres, interpretacién libre. versificacién libre; libertad de
camercio, libertad de ensefianza, libertad de imprenta, libertad de
conciencia, libertad civil, libertad politica, libertad justa, injusta, ra-
cional, irracional, moderada, excesiva, comedida, licenciosa, opor-
tuna, inoportuna; mas da qué fatigarse en la enumeracién cuando
es poco menos que imposible el dar cima a tan enfadosa tarea? Pero
menester parecia detenerse algin tanto en ella, aun a riesgo de fati-
gar al lector; quizd el recuerdo de este fastidio podrd contribuir a2
gtabar profundamente en el dnimo la saludable verdad de que cuan.
do en la conversacidn, en los escritos, en las discusiones pliblicas, en
las leyes, se usa tan a menudo esta palabra, aplicindola a objetos de
la mayor importancia, es necesario reflexionar maduramente sobre el
nimera v naturaleza de ideas que en el respectivo caso abarca, sobre
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el sentido que la materia consiente, sobre las modificaciones que las
circunstancias demandan, sobre las precauciones y tino que las apli-
caciones exigenn (4).

Sin embargo —advierte Balmes a renglon seguido y lo aclara en otros luga-
res— hay un rasgo comin a todas esas acepciones, un eje sobre el que giran
las diversas significaciones analdgicas del concepto de Libertad: La ausencia de
causas, obstdculos o trabas que impidan o restrinjan el ejercicio de alguna fo-
cultad (5). Y €] mismo subraya la importancia de esta definicién cuando hayan
de extraerse conclusiones sobre algunas libertades concretas:

«Para fijar en cada caso el verdadero sentido de la palabra, es in-
dispensable atender a la naturaleza y circunstancias de la facultad cuyo
us0 se quiere impedir o limitar, sin perder de vista los varios objetos
sobre que versa, las condiciones de su ejercido, como y también el
caricter, la eficacia y la extensién de la causa que al efecto se em-
pleares (6).

Delimitado el concepto importa ir a la raiz del problema. Y la raiz del
gran irbol de la libertad humana es la capacidad psiquica de eleccidn: el
libre albedrio. Sobre ese fundamento se alza el tronco robusto de la libertad
moral y se extienden luego las ramas de las libertades civiles y politicas
concertas.

Balmes aceptarfa benévolamente esta imagen porque expresa, de un modo
pldstico, su vision esencidl de la Lbertad: posibilidad arraigada en la tierra
misma de la naturaleza del hombre y proyectada hacia lo alto, hacia el mundo
de los valores eternos donde se consuma el supremo destino humano.

1% El hibre albedrio, raiy de la libertad

Balmes plantea el problema de la libertad en el corazén de su Metafisica.
Hay seres que reciben de fueta el principio de su determinacidén, mien-
tras que otros lo ticrien en si mismos. Dentre de este segundo prupo —el de

(4) El Protestantismo comparado con el Catolicismo en su relacion con la civiliza
cién europea, cap. X1, ed. cit,, vol. I, pig. 1.192.

s} Op. «t., loc. cit. y Consideraciones filoscfico-politicas sobre los conceptos de
unidad vy hbertad, ed. cit., vol. I, pigs. 1.570-1.571.

(6) El Protestantismo comparado con el Catolicisme en su relacidn con la civiliza--
«cién europea, cap, ct., ob cit., pdg. 1.192: cfr. cap. LXVI, pigs. 1.527.
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los seres vivientes— unos tienen determinaciones necesarias, enm tanto que
en otros el principio determinante conserva su actividad, perc puede ejer-
cerla o dejar de ejercerla. Entonces la causa se llama libre. «La libertad de
albedrio consiste en una actividad inteligente, que tiene en si propia el prin-
cipio de sus determinaciones, sin ninguna necesidad detetminante, externa ni
internan (7). En el plano onteldgico, la libertad es, pues, un fruto del ayunta-
miento entre la inteligencia y la voluntad.

«E! ser inteligente —puntualiza el gran filésofo en otro lugar— no
es un indiferente espectador de su objeto; quiere o no quiere lo que.
entiende». Por eso hay libertad de albedrio en el hombre como cria-
tura pensante y la hay también en grade sumo en Dios, no en cuanto.
a querer s propia esencia, a Ja que ama con amor infinite, sinc en
cuanto a la existencia de los objetos finitos que «quiere librementen
en cuanto que son finitos (8).

Reiteradas veces vielve Balmes sobre esa inescindible conexién entre vo-
luntad e inteligencia, que sera pieza clave en la proyeccién ética, social y poli-
tica de su concepeton de la hibertad. Como sintesis de otros muchos textos baste
esta expresién lapidaria, al tratar de la realidad infinita, en su Filosofiz Fun-
damental: «La libertad se explica con inteligencia, sin ésta, la libertad es un
absurdo. Sin inteligencia la causalidad se nos ofrece como una fuerza obrando
sin objeto ni direccidn, sin razdén suficiente, es decir, el mayor de los ab.
surdos» (9).

Mas descendamos al nivel del hombre. ¢Hay en él realmente libre albe-
drio? Frente a los equivocos del panteismo idealista de su tiempo, que des-
virtda el concepto ético de la libertad, o a las tendencias del materialismeo,
tanto ¢n su vertiente estrictaments psicolégica, cuanto en la del socialismo
de comienzos del siglo, Balmes reafirma vigorosamente la realidad del libre
albedrio en e! ser humano.

Se equivoca gravemente Victor Cousin —dice en Cartas a un escéptico
en materig de religion— cuando bajo el peso de unas premisas panteistas,
mis o menos veladas, que hacen de Dios sustancia y causa de todo, con reso-

(7} Filosofia Elemental: Ideclogia pura, cap. X1, nims. 144-146, ed. cit., vol. I,
paginas 227-228.

(8) Filosofia Elemental: Teodicea, cap, Xil: Sobre los atributos de Dhos, mim. 73,
ed. cit.. vol. I, pig. 3c0.

(9) Filosofia Fundamental: Lo infirito, lib. VIll, cap. XVII, ed. ct., vol. ). pi-
gina 816; cfr. lib. X: Necesidad y causalidad, cap. XIII, nim. 146, ed. cit., pig. 885
y cap. XVII, nims. 153-195, ed. cit., pig. 304.
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nancias spinozianas, se ve abocado a definir la hibertad en el hombre sim-
plemente como principio de actividad, como ejercicio de su fuerza bajo la
obediencia de sus propias leyes, lo que equivaldria a reconocer libertad al
animal bruto y al hombre demente y negar, en definitiva, la verdadera esen-
cia del libre albedrio {10}, Desde otra vertiente yerran también Qwen, Saint
Simon y Fourter al no ver en el hombre mds que un mero compuesto de orga-
nizacion material y de influencias exteriores, sometido a leyes de inexorable
necesidad, sin poder hacer nada para tmudar su suerte ni para mejorarla. «La
humanidad —replica Balmes— si por desgracia pudiese llegar 2 tener un
solo dia estas horribles convicciones, se sentiria degradada de repente: su
frente se abatiria al suelo como la de los brutos, el corazén cesaria de latir
con nobleza, apagdrase la luz del entendimiento, relajirase la energia de la
voluntad y, abandonado el hombre a los instintos mis brutales, abdlcana el
hermoso titule de rey de la creacidn» (11).

Contra todas estas negaciones y deformaciones, Balmes prolonga y reactua-
liza Ia ensefianza de la Filesofia clisica y del pensamiento cristiano —de Pla-
ton a San Agustin, de Aristdteles a Santo Tomds, de Luis Vives a Bossuet...—
e insiste en la realidad del libre albedrio por el testimonio intimo de la con-
ciencia v por el plebiscito del género humano:

«El sentide intimo nos asegura de que somos libres —dice con
palabras de psicologo y de poeta—, no sélo para ejecutar cosas dife-
rentes, sino también para hacer o dejar de hacer una misma. Cuando
estamos sentados nos sentimos con libertad para querer levantarnos :
cien veces podemos hacer lo uno y lo otro segiin nuestras necesida-
des, conveniencia o capricho. Lo mismo se verifica en las demds ac-
ciones: hasta en el caso en que obedecemos a una ley u obtamos por
temor del castigo o impelidos por un sentimiento poderoso, nos ha-
llamos con libertad para suspender la accién que estamos ejecutando.
Privados del movimiento del cuerpo por una enfermedad o una causa
violenta, nos sentimos libres en nuestro interior para querer o no
querer el movimiento. Mientras permanecemos en sano juicio conser-
vamos unt dominio exclusivo en los actos de nuestra voluntad:
hombres pueden sujetar el cuerpo, pero no el alma: por medio de

(10) Cartas a un escéptico en matena de religién. Carta o2, ed. cit., vol.
ginas 995998,

(11} Cuestiones sociales: el socialismo, art. 3.%, ed. cit., vol, 1, pigs. 1.104-1.106;
cfr. art, 7.° pdg. 1.120: Frente a otra dimensién del materialismo —en el campo de
la psicologia experimental y mds en concreto de la frenologia— véase su critica a Ma-
RIANO CuBf en Estudios frenoldgicos, ed. cit., vol. I, pigs. 453-454-

1, pd-
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las amenazas, de las privaciones, de los tormentos, pueden inclinar-
nos mis o menos a querer 0 nO querer un objeto; pero siempre
nos queda encomendada la ltima decisién: los mirtires, en medio
de los mds atroces padecimientos, permanecian inméviles en la fe,
desafiando desde el santuario de su conciencia la mis refinada cruel
dad de los verdugos. El argumento que se funda en el testimonic
del sentido intimo es tan concluyente que no necesita para nada el
auxilio de otro: Iz libertad de albedrio la hallamos en nuestro inte-
rior, la experiméntamos en todos los momentos de 1a vida, y no hemos
menester de que otros la ensefien. Sin embargo, no serd fuera del
caso notar que e} testimonio del linaje humano esti acorde en este
punto. La virtud, el vicio, el mérito, el demérito, el premio y el cas
tigo son cosas reconocidas por Jos hombres de todos los siglos y de
todos los paises; st quitamos la libertad de albedrio, estas palabras
no significan nada, porque no se concibe que pueda haber mérito ni
demérito en lo que no se ha podido evitar; sin hibte albedrio las accio-
nes del hombre serian una emanacién de causas necesarias, residentes en
su interior, y no mereceria por ellas mis vituperio ni alabanza que por
un dolor, una enfermedad, una afeccidn cualquiera de su organiza.
cidén que no ha podido remediar ni prevenir, El fatalisme, o sea el
sistema que niega la libertad de albedrio rompe todos los lazos de la
sociedad tanto civil como doméstica, trastorna los principios funda.
mentales que la dirigen y convierte al linaje humano en un conjunto
de miquinas que obedecen a impulsos secretos en cuya modificacién
no tienen ninguna parte. Asi, vanas son las leyes, iniitiles los premios
y los castigos; el arte de persuadir carece de objeto, y el hombre,
que con la libertad del albedrio se levanta a una altura tan superior.
queda reducido por el fatalismo a la miserable condicién de los bru-

tos» (12).

Pero hay algo mis: sin libre albedtio careceria de todo sentido el orden
moral. No hay tmoralidad ni inmoralidad mis que cuando hay conocimiento
y espontaneidad libre. El nifio, el demente, el delirante, obran muchas veces
con espontaneidad sin violencia externa de ninguna especie, incluso con
gusto, perc sus acciones no son laudables ni vituperables, porque no estin
puestas con libertad de albedrio.

{12) Filosofia Elemental: Psicologia, cap. IV, nims. 14 y 15. ed. cit,, vol. I, pdgi-
nas 272-273; también Cuestiones sociales: el socialismo, art. 3.2, ed. cit., vol. I, pd-

giha 1.106.
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«Para el orden moral —sienta Balmes en el umbral mismo de
su Etica— se necesita una capacidad de conocer la moralidad de las
acciones y de proceder libremente, conforme a este conocimiento;
la criatura intelectual no estd en el orden moral sino cuando se halla
completa, por decirlo asl, cuando, aunque no reflexione actualmente,
es al menos capaz de reflexionar sobre el orden moral. Esto es tan
cierto que no se culpa a quien comete en pleno conocimiento y li-
bertad un acto cuya malicia moral ignoraba invenciblemente» {13},

Sin libre albedrio no tendria explicacidén la culpa, salvo que se atribuyera
absurda y blasfemamente a la voluntad de Dios.

«Dios es justo y como tal no castiga ni puede castigar al inocente
—exribe en las Cartas 4 un escéptico—: cuando no hay pecado no
hay pena, ni la puede haber. El pecado, dice San Agustin, es volun-
tario de tal manera, que si deja de ser voluntario ya no es pecado. La
voluntad que se necesita para hacernos culpables a los ojos de Dios
es la de libre albedrio, Para constituir la culpa no bastaria la voluntad
si ésta no fuese libren (14}

Precisamente esa conciencia de la realidad del libre albedrio y su defensa
a lo latgo de la historia humana, constituye para Balmes uno de los titulos
més nobles del Catolicismo en su servicio a la civilizacién,

«La libertad de albedrio tan altamente proclamada por el Cate.
licismo —~dice— y tan vigorosamente por él sostenida, no sélo con-
tra la antigua ensefianza pagana, sino, y muy particularmente contra
los sectarios de todos tiempos, y en especial contra los fundadores
de la llamada reforma, ha sido también un poderoso resorte que ha
contribuido mis de lo que se cree 2l desarrollo y perfeccién del
individuo y a realzar sus sentimientos de independencia, su noble-
za y su dignidad. Cuando el hombre llega a considerarse arras-
trado por la irresistible fuerza del destino, sujeto a una cadena de
acontecimiento en cuyo curse él no puede influir; cuando lega
a figurarse que las operaciones del alma, que patecen darle un vive
testimonio de su libertad, no son mis que una vana ilusién, desde
entonces e] hombre se anonada, se siente asimilado a los brutos;

(13} Filosofia Elemental: Etica, eap. N, ed. cit., vol. 1, pigs. j06-307; cfr. Filosofia
Fundamental, lib. VIII, cap. 1B, ed. ct., pigs. 816-817.
{14} Carta XVI, ed. «at., val, 1, pig. 1.022.
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no es ya el principe de los vivientes, el dominador de la tierra; es
una rueda colocada en su lugar y que, mal de su grade, ha de con-
tinuar ejerciendo sus funciones en la gran miquina del universo.
Entonces el orden moral no existe; el mérito y el demérito, la ala-
banza y el vituperio, el premio y la pena son palabras sin sentido; el
hombre goza o sufre, si, pero a la manera del arbusto, que ora es
mecido por el blando ¢éfiro, ora azotado por el furicso aquilén. Muy
al contraric sucede cuando se cree libre; €l es el duefio de su des-
tino; el bien y el mal, la vida y la muerte estin ante sus ojos; puede
escoger, y nada es capaz de violentarle en el santuatio de su concien-
cia. El alma tiene allf su trono, donde esti sentada con dignidad, y
el mundo entero bramando contra ella y el orden desplomindose
sobre su fragil cuerpe no puede forzarla a querer o a no querer. El
orden moral en tode su grandor, en toda su belleza, se despliega a
nuestros ojos, y ¢l bien se presenta con toda su hermosura, el mal
con toda su fealdad, el deseo de merecer nos estimula, el de des-
merecer nos detiene, y la vista del galardén que puede ser alcanzado
con libre voluntad y que esti como suspendido al extremo de los
senderos de la virtud hace estos senderos mas gratos y apacibles y
comunica al alma actividad y energia. Si el hombre es libre conserva
un no se qué de mas grandioso y terrible, hasta en medio de su
crimen, hasta en medio de su castigo, hasta en medio de la desespe-
racién del infierno. JQué es un hombre que ha catecido de libertad
y que. sin embargo, es castigada? ¢Qué significa ese absurdo dogma
capital de los fundadores del protestantismo? Es una victima mise-
rable, déhil, en cuyos tormentos se complace una omnipotencia cruel,
un Dios que ha querido criar para ver sufrir, un tirano con infinito
poder'. es decir, el mis horrendo de los monstruos. Pero si el hombre
es libre, cuando sufre, sufre porque lo ha merecido, y si le contem-
plamos en medio de la desesperacién, sumido en un piélago de ho-
rrores, lleva en su frente la sefial del rayo <on que justamente le
ha herido ¢l Eterno, y parécenos ofrle todavia con su ademdin alta-
nero, con su mirada soberbia cual pronuncia aquellas terribles pa-
labras: Non serviam ("No serviré”)» (15).

Pero Balmes sanamente realista y atento cbservador de la vida humana,
no podia menos de captar todas las limitaciones de hecho que se dan en la

(15} El Protestantisma comparado con el Catolicismo en su relacion con la owli-
Zacion ewropea, cap. XXIH, ed. ct., vol. [, pigs. 1.252-1.253.
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libertad de albedrio. En este punto como en otros muchos, el andlisis balme-
siano adquiere especial valor dentro de la perspectiva psicolégico-experimen-
tal y sociolégico-gnoseolégica de nuestro tiempo. Precisamente la aguda y
recla apreciacién de esas limitaciones, le servirin luego de contraste para se-
fialar los limites naturales que gravan las libertades politicas concretas.

En sus Consideraciones filosofico-politicas sobre la unidad y la libertad,
pasa revista al panorama de la libertad en el mundo y nota cémo. de ella
quedan excluidos la mayoria de los seres: los astros, las cosas inertes, el reino
vegetal, los animales brutos. Sélo la regién de las criaturas racionales goza
de libertad de albedrio en el sentido de que los actos de la voluntad no estin
sometidos ni a la violencia ni a ninguna necesidad interior. Mas ain dentro
de esz drbita, numerosas circunstancias restrigen la posesion real de la liber.
tad. Por de pronto, las condiciones mismas del desarrollo biolégico del ser
humane.

Cuando nace «la frigil contextura de su cuerpo recién formado,
mantiene en inaccidn todas sus facultades intelectuales y morales y
permite escaso ejercicio a las sensitivasn; apenas si le queda otro
recurso que el llanto para excitar la ternura y la compasién de cuan-
tos le rodean. Adn adelantando en la edad contintia sometido a infi-
nitas necesidades y pricticamente la libertad le resulta, durante mu-
cho tiempo, una palabra vana. Vive dependiente de sus padres du-
rante muchos afios, en cuanto a la adquisicién de alimentos; nece-
sita la ensefianza de otros hombres para ir ascendiendo en su ins
truccidn ¥ educacién y «liberarse de semejante dependencia seria
para él sinénimo de ignorancia, inmoralidad y estupidezn.

Como en lejana resonancia del famoso monélogo de Segismundo en «La
Vida es Suefion, Balmes se pregunta: «¢Dénde esti la libertad del hombre
cuando llega a la edad de la razén, haciéndose capaz de dirigirse a si mismo
y de ser 0til a sus semejantes?» Y contesta reconociendo que, ademis de la
precisa dependencia en que se halla con respecto a las necesidades insepara-
bles de la vida. esta como «encajonado, per dec:r asi, por un estado y profe-
sion que le imponen innumerables ocupaciones, restringiendo de mil modox
su libertad» (16).

Nada de ello quebranta la tesis fundamental de que el hombre goza de
libertad en la raiz misma de su persona, pero una libertad condicionada en

(16) Consideraciones filosdfico-politicas sobre la untdad y la libertad, V., ed. cit.,
piginas 1.570-71; cfr. El Profestantssmo..., cap. XHI, pig. 1192 y cap. XXXVIIL
péginas 1.356.

23



JOAQUIN RUIZ-GIMENEZ

certa medida por la evolucién de su cuerpo y de su alma y por el complejo
de drcunstancias del contorno en que vive, de su mundo fisico y social, En
otros términos, que la libertad ¢s para Balmes —como para San Pablo y San
Agustin y para tantas otras figuras sefieras del pensamiento cristiano— aparte
de, y casi mis que un don iniciel de Dios ol hombre, el fruto de un esfuerze
que aleanza a veces tensién heroica. Mas esto nos sitlla ya en el segundo ni-
vel de la libertad: la libertad motal de 1a persona.

2.° El tronco del arbol de la libertad: la lthertad wmoral

Al recordar hace unos instantes los argumentos principales de Balmes para
defender la existencia del libre albedrio, ponfamos de telieve que la libertad
es el eje mismo de la vida moral: «En el orden fisico —escribe en la Etica—
los actos son lo que son, prescindiendo del conocimiento de quien los ejecuta;
peto en el moral todo depende del conocimiento y libertad del que obra, y
este conacimiento y libertad deben ser capaces de referirse al mismo orden
moral; de lo contrario, no producen acciones que pertenezcan a éb (17),

Reaparece aqui la conexion profunda entre lhibertad, bien y verdad. E!
hombre, en el ejercicio de su libre albedrio puede despreciar la verdad y con-
culear la norma, pero esa es la mis triste de las servidumbres; la auténtica
Lbertad moral consiste en abrazarse a la verdad y a la justicia. «El nombre
de libertad —dice hermosamente Balmes— parece condenado 2 ser mal com-
prendido en todas sus aplicaciones desde que se apodetaron de £l los pro-
testantes y los falsos fildsofos, En el orden religioso, en el moral, en el so-
cial, en el politico, anda envuelto en tales tinieblas, que bien se descubre
cuanto se ha trabajado para oscurecerle y falseatle. Cicerdn did una admi.
rable definicién de la libertad cvando dijo que consistia en ser esclave de ka
ley; de la propia suerte puede decirse que la libertad del entendimiento con-
siste en ser esclavo de la verdad; la libertad de la voluntad en ser esclava de

la virtud; trastornad ese orden y matiis la libertad. Quitad la ley, entronizdis
la fuerza; quitad la verdad, entronizdis el error; quitad la virtud, entroni-
ziis el vicdo. Sustraed el mundo a [a ley eterna, a esa ley que abarea al hom.
bre y a la sociedad, que se extiende a todos los érdenes, que es la razén
divina aplicada a las criaturas racionales; buscad fuera de ese inmenso circulo
una libertad imaginaria, nada queda en la sociedad sino ¢! dominio de la

(17) Filosofis elemental: Ftica, cap. II, nim. 10, ed. cit., pigs. 306-307: cft. Filo
sofia fundamental, lib. VIH, cap. XVIIl, ed. cit, pdg. 816, y libr. ¥, cap. XVI,
mimero 193, 195, ed. cit., pigs. 8g94-95.
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fuerza bruta, y en ¢l hombre el imperio de las pasiones; en uno y otro la
tirania, por consiguiente, la esclavitudn (18). .

Hay, asi, en la economia divina del mundo una esencial conjugacion del
orden y la libertad. El hombre se mueve libremente, pero dentro de un
cosmos de fines y de valores, en cuyo servicio y posesion aleanza su plenitud.

«En el universo —ensefia Balmes— estd todo en un orden, y no
debian formar excepcidn de esta regla las criaturas racionales. Pero
ese orden no podia ser en ellas el efecto de una ley necesaria, a no
mutilar su naturaleza despojindola del libre albedrio. Era preciso,
pues;, que en el ejercicio de sus facultades estuviesen sujetas a un
orden que no las violentase y que les dejase lugar a la transpresién.
Por donde se ve que la ley moral no es para las criaturas racionales
una influencia de fuerza, sino de atraccién, de limitaciones en wvarios
sentidos, pero que siempre respeta su libertad de obrar. El que sabe
la pena en que incurre si falta a sus deberes tiene limitada su accidn
por la influencia del temor; el que espera una recompensa de su
obra esti atraido pot el deseo del premio; pero ambos motives, asi
el respulsivo como el atractivo, aunque puedan ejercer mis o menocs
influencia sobre la voluntad, la dejan siempre libre: el uno puede
cometer el delito arrostrando la pena, y el otro puede omitir la buena
accién renunciando al premio. Por lo mismo que la criatura libre
no tiene un principio determinante necesario de sus acciones, es
preciso buscar alguna regla a que pueda atenerse, o bien dejarla
abandonada a todos los impulsos de su nmaturaleza. Esto dltimo equi-
valdria a degradar la criatura racional, haciéndola de condicidn infe-
rior a la de los brutos y aun de los seres inanimados, pues que éstos
tienen una regla a la cual se conforman por necesidad... Esta regla
no depende del arbitrio de los hombres; las acciones no son morales
o inmorales porque se hayan establecido asi por un convenio, sino
por su intima naturaleza; ¢podrian los hombres haber hecho que la
piedad filial fuese un vicio y el parricidio una accidn virtuosa; que
el agradecimiento fuese malo v la ingratitud buena:; que fuera vi-
tuperable la lealtad y laudable la perfidia; que la templanza mere-
ciese castigo y la embriaguez fuera digna de premio? Es evidente
que no; las ideas de bien y de mal convienen, naturalmente, a ciertas
acciones; nada puede contra eso Ja voluntad del hombre. Quien afir-

'(:é) El Profestantisma..., cap. XXXVIII, ed. cit., vol. [, pig. 1.356; cfr. cap. Xl
péginas 1.192 y sigs.
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me que la diferencia entre el bien y el mal es arbitraria, contradice
a la razén, al grito de la conciencia, al sentido comin, a los senti-
mientos mis profundos del corazén, a la voz de la humanidad, ma-
nifestada en la experiencia de cada dia y en la historia de todos los
tiempos y paises» {19).

La defensa doctrinal y- vital de esa conjugacién entre el orden encarnado
n la norma y la libertad humana, es —insiste Balmes— uno de los mis altos
timbres de gloria del Catolicismo, frente a las desviaciones de filosofias parcia-
les y frente a la ruptura que implicd la Reforma protestante {20).

La hibertad de la persona encuentra, pues, en la norma moral, no meros
limites externos, sino su mds radical sentido. A punta de lanza de libre albe-
drio —lo que San Agustin llamaba la libertas minor— el hombre se acerca
gradualmente —y casi siempre con dramitico esfuerzo— a la libertas masor,
a la auténtica libertad paulina de los hijos de Dios.

Mas esa peregrinacion ha de realizarla el hombre —uvellis nollis— conwvi-
viendo con otros hombres, Félix indiget amuicis, ensefia sin titubeos Santo
Tomis de Aquino, sobre la traza de Aristételes, El hombre, salvo interven-
ciones extraordinarias de la Gracia, sdlo puede alcanzar su perfeccion moral y
su mds alto destino a través de la vida en comunidad (21). De ahi la inmensa
importancia del Derecho y de la Politica, Mas esto plantea cabalmente una
nueva y decisiva cuestién en la temitica de la libertad: la conjugacién entre
la libertad moral de la persona y la seguridad de la orgamizacion social. Bal-
mes tuvo clara conciencia del problema. En las transparentes paginas de fa Etica
destacé que una de las condiciones fundamentales en toda organizacién social
es la conjugacién de las libertades personales de cada uno de los miembros,
para que sea posible la vida y el perfeccionamiento de todos. Esto acarrea inevi-
tablemente ciertas restricciones a la libertad de cada uno, aunque sea sdlo
en la medida necesaria para mantener el orden del comjunto vy la justa liber-
tad de todos {22). La grandeza personal de cada hombre —en cuanto ser moral
y portador de un destino.eterno— ha de conjugarse con su necesaria inser-
.cién en la comunidad, sin la cual —por la insuficiencia de su naturaleza— seria
de hecho incapaz de vivir y de perfeccionarse. En otras palabras, que ser
«cabalmente hombre parece exigir, al mismo tietnpo, luchar por la libertad inte-

(19) Filosofia elemental: Etica, cap. [ll, mim. 12-14. ed. cit., pdg. 307.

(z0) Cfr. El Protestantismo..., cap. L, ed. cit., pig. 1.433.

{21} Cfr. mi Derecho y vida humana, 2.° ed. Instituto Estudios Politicos, Madrid,
1957, passim.

(22) Filosofia elemental: Etica, cap. XII, ed. «cit.. vol. 1, pdgs. 336-337.
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rior en el cauce de la norma moral y sacrificar la libertad externa en aras de la
comunidad.

Henos aqui situados de golpe ante la dimensidn mds aporética y acuciante
‘del drama de la libertad: su proyeccidn social.

3.° La copa del drbol de la libertad: el haz de libertades.
civiles y politicas

Llegados a esta perspectiva nos deslumbra la valiosisima veta de datos y
observaciones que atesoran los escritos de Balmes, bien sea desde la altura de
su preocupacién apologética v filosdfico-histérica en las piginas de El Protes-
tantismo comparado con el Catolicasmo —libro admirable del que nos atreve-
riamos a decit que es como la crénica de la gran aventura de fa Iglesia de
Cristo en el servicio a la auténtica libertad del hombre—, bien sea en sus
oplisculos y articulos sobre los mas varios aspectos de la politica contingente
de su tiempo.

Sin posibilidad de detenernos en el andlisis pormenorizado de tan ricos ma-
teriales, intentaremos percibir sus lineas maestras, desde lo mds esencial y gené-
rico, hasta el campo de las libertades mids concretas y contingentes,

a) Dignidad humana y libertad ctvil.—Fiel a su concepcién del hombre
como ser espiritual y libre, abierto a un destino eterno, Balmes defendié siem-
pre pata €l el respeto a su dignidad y la exigencia de tutela juridica y politica
de una 6tbita intangible de accien individual en medio del concierto social,
Ya en 1839, al escribir sus Observaciones sociales, politicas y econdmicas sobre
los bienes del clero, podia enfrentarse, de un golpe, contra quienes negaban
los titulos de nobleza interior del individuo y contra quienes desarraigaban a
éste del orden providencial de las cosas.

«Hay en el fondo del corazén del hombre —son sus palabras—
un sentimierto fuerte, vive, indeleble, que le inclina a conservarse,
a evitarse males y a procurarse bienestar y dicha, Llimesele amor
propio, instinto de conservacion, deseo de la felicidad, anhelo de per-
feccidn, egoismo,, individualismo, llimesele como se quiera, el senti.
miento existe; aqui dentro le tenemos, y no podemos dudar de él;
nos acormpafia en todos nuestros pasos, en todas nuestras acciones,
desde que abrimos los ojos a la luz hasta que descendemos al sepul-
cro. Este sentimiento... no es mds que una gran ley de todos los seres
aplicada al hombre; ley que, siendo una garantia de la conservacién
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y perfeccién de los individuos, contribuye de un modo admirable a
la armonia del universo. Bien claro es que semejante sentimiento
nos ha de levar naturalmente a aborrecer la opresidn y a experi-
mentar un desagrado por cuanto tiende a embarazarnos o coartarnos.
el uso de nuesttas facultades: la razén es obvia; todo esto nos
causa un cierto malestar, y a semejante estado se cpone nuestra natu-
raleza: hasta el nific mds tierno sufre ya de mala gana-la ligadura
que le embarga el libre movimiento: se enfada, forcejea, llora. Ade-
mds, si por una u otfa causa no carece totalmente el individuo del
conocimiento de si mismo, si por poco que sea han podido desarro-
llarse algiin tanto sus facultades intelectuales, brotard en el fondo de
su alma otro sentimiento que nada tiene de comun con el instinto de
conservacién que impele a todos los seres; otro sentimiento que per-
tenece exclusivamente a la inteligencia; hablo del sentimiento de
digmidad, del aprecio, de l2 estimacién de nosotros mismos, de ‘ese
fuego que brota en el corazén en nuestra mds tierna infancia, y que,
nutrido, extendido y avivado con el pibulo que va suministrando el
tiempo, es capaz de aquella fuerza prodigiosa, de aquellz expansién
'que tan inquietos, tan activos, tan agitados nos trae en todos los
periodos de nuestra vida. La sujecién de un hombre a otre hombre
envuelve algo que hiere este sentimiento de dignidad, porque. aun
suponiendo esta sujecién conciliada con teda la libertad y suavidad
posible, con todos los respetos a la persona sujeta, revela al menos a
ésta alguna flaqueza o necesidad que la obliga a dejarse cercenar
algiin tanto del libre uso de sus facultades, y he aqui otro origen
del sentimiento de independencia personal... Infiérese de lo que acabo
de exponer que el hombre lleva siempre consigo un amor a la inde-
pendencia, que este sentimiento es comin a todos tiempos y paises.
y que no puede ser de otra manera, pues que hemos encontrado su
raiz en dos sentimientos tan naturales al hombre, como son el deseo
de bienestar y el sentimiento de su dignidad» (23}

Si por ley natural esto es asf, no puede bastar con el reconocimiento ted-
rico de esa dignidad; serd menester que se organice la convivencia de tal
suerte que quede a salvo la libertad esencial de la persona, armonizada con
el bien del conjunto. Balmes lo puntualiza pulcramente pocos afios después.
«Necesario como ¢s un orden social al que esté sometido el individuo —es-

(23 Op. cit., vol. Il pigs. 557-558; <ir. El Protestantismo..., cap. XXI, ed. cit..
volumen I, pdgs. 1.239 v sigs. ' ’
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cribe en El Protestantismo..— conviene, sin embargo, que éste no sea de
tal modo absorbido por aquél, de manera que sélo se le conciba como parte
de la sociedad, sin que tenpa una esfera de accién que pueda considerirsele
como propia. A no ser asi no se desarrollari jamis de un modo cabal la ver-
dadera civilizacién, la que, consistiendo en la perfeccion simultinea del indi-
viduo y de la sociedad, no puede existir 2 no ser que tanto ésta como aquél
tengan sus orbita de tal manera arregladas que el movimiento que se hace
en la una no embargue ni embarace el de [a otra» (24).

Esto implica ¢! reconocimiento de un haz de derechos sagradoes del how-
bre. Balmes lo sabe y proclama que ese es uno de los beneficios mds grandes
que la civilizacién debe al cristianismo: «Defendiendo como defiendo Ja causa
del Catolicismo, no necesito abogar por la opresién ni invocar sobre los hom-
bres una mano de hierro, ni aplaudir que se huellen sus derechos sagrados.
Sagrados, si, porque, segiln la ensefianza de la augusta religion de Jesucristo,
sagrado es un hombre a los ojos de otro hombre, por su alto origen y destino,
por la imagen de Dios que en él resplandece, por haber sido redimido con ine-
fable dignacién y amor por el mismo Hijo del Eterno... Levintase el pecho
con generosa indignacién —afiade— al oir que se achaca a la religién de Jesu-
cristo tendencia a esclavizar. Cierto es que, si se confunde el espiritu de los
demagogos, no se le encuentra en el Catolicismo; pero si no se quieren tras-
tocar monstruosamente Jos hombres, si se da a la palabra libertad su acep-
cién mis razonable, mds justa, mds provechosa, mas dulce, entonces la Reli-
gidn catdlica puede reclamar la gratitud del humano linaje: ella ha ciwhi.
Zado las naciones que la han profesado, vy la cuilizacidn es lg verdadera Ii-
bertadn (25). Alta y luminosa idea que es como el leit-motiv de una gran
sinfonfa: la que resuena’ incontenible en todas las dureas piginas de su obra
fundamental.

La Religién y la libertad, rectamente entendidas, no sélo no se excluyen,
sino que se intetrrequieren {26). En una estructura social de hondo y autén
tico clima moral y religioso, la libertad personal bisica y las libertades civi-
les concretas se expansionan, mientras que cuando aparecen la irreligion y la
inmoralidad, los podetes sociales y paliticos tienden naturalmente a la injus
ticia y, por consiguiente, a la tirania. No hay cosa mds horrible —exclama
Balmes— que la ommipotencia de la impiedad. Y encarindose con los gober.
nantes les conmina: «No olvidéis este ejemplo, joh, vosotros que hacéis la

(24) El Protestaniismo..., cap. XXIII, ed. cit., vol. 1, pig. 1.251.

(25) El Protestantismo..., cap. XIII, ed. cit,, vol. L. pig. 1.193.

(26} Cfr. El Protestantismo..., cap. XLVII, ed. cit.,, vol. I, pigs. 1.409 y sigs.t
capftule LXI, pdgs. r.502 y sigs., v cap. LXVIIL, pdgs. :.536 v sigs.
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guerra a la religién apellidanda libertad!s no olvidéis que las mismas causas
producen idénticos efectos; que si no existen las influencias morales serd
menester suplirlas con la accién fisica: que si quitdis a los pueblos el suave
freno de la religién, no dejdis otros medios de gobierno que la vigilancia de
la policia y la fuerza de las bayonetas» {27).

El auténtico espiritu de libertad no fué causa del Protestantismo ni su
fruto (28). La Europa del siglo Xv ya avanzaba hacia formas de libertad civil
antes de que se alzaran los reformadores (29). Por el contrario, Lutero defor-
mé gravemente el concepto de libertad del cristiano, y en general las doctri-
nas de los reformistas en vez de afianzar la libertad dafiaron de un golpe a

ésta y al orden social {30).

b} Sobre el transfondo de estas consideraciones generales es posible va-
lotar mejor —sin desarraigarlas nunca de su momento histérico— las ense-
fianzas de Balmes sobre las Libertades concretas de caracter social en que se
proyecta esa radical y sagrada dignidad del hombre: las distintas ramas de
Ia libertad, con su juego apasionante de luces y de sombras.

Hay en nuestro gran pensador una clara distineién entre lo que €l Hama
libertad civil y el conjunto de las libertades politicas que la Filosofia y la prdc-
tica revolucionaria de su tiempo ponfan sobre el tapete. La libertad civil se-
ria la proyeccién inmediata de aquefla érbita intangible que pertenece al
hombre por su condicién misma de ser espiritual, cargado de valores y pere-
grino hacia un fin trascendente, con todo lo que ello lleva consigo: el respeto
a su vida corporal, a su dignidad, a sus ligimenes naturales de relacién amo-
rosa con otros seres —padres, esposa, hijos, amigos..— y a su vineulacidn
con Dios.

En otro nivel se situarian las libertades mis especificamente politicas, sus-
citadas por el cambio de las estructuras tradicionales y de un medo muy con-
creto la libertad de expresién del pensamiento, Ja libertad de prensa, la de
sufragio, ete. Mas seria un grave error pensar que Balmes menospreciase este
segundo tipo de libertades. Combatié incansablemente contra su wendiosa-
miento», contra el abuso que de eflas se hacia, pero comprendid que eran ya

. {27} El Protestantismo..., cap. LXVIH, ed. cit., vol. 1, pdgs. 1.536-37.

(z8) EI Protestantismo..., cap. LVII, ed. ¢it., vol. I, pigs. 1.134 y sigs.

(200 El Protestantismo.... cap. LVIL vol. 1, ed. at.. pigs. 1.485 y sigs.

{30} EI Protestantismo..., cap. XLV, ed. cit., vol. 1, pig. 1.410: cfr. cap. L, pi-
ginas 1.433 y sigs.: cap. LVIL pdgs. 1.485 v sigs.; cap. LXI, pigs. 1.503 v sigs.:
capitulo LXVI, pdg. 1.525: cap. LXVIL pigs. 1.530. y sigs.. y cap. LXVIII, piginas
1.536 vy sigs. ‘
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un irrevertible hecho histérico sobre el que habia que operar para encavzarlo,
pero sin desconocerlo ni destruirlo. En su opisculo sobre Pio IX dejé escritas.
palabras decisivas:

«La absoluta resistencia a toda idea de libertad se podrd defender
en teoria como el (nico medio de salvacién para las naciones; pero
ello es que esta teoria se halla en contradiccidn con los hechos. Em-
pefiarse en que el sistema de Austria o de Rusia es la sola esperanza
de la sociedad, es desahuciar al género humano; porque el mundo
no va por el camino de Metternich ni de Nicolds, Echad 1a vista
sobre el mapa; ved la extensidn que ocupan las naciones civilizadas,
y notad lo que le queda a la politica de una resistencia absoluta. Ne.
se trata de saber st hay en esto un bien o un mal, sino lo que hay. La
América- entera ha abrazado los sisternas de libertad... En Europa hay
formas de libertad politica en Portugal, Espafia, Francia, Bélgica, Ho-
landa, Gran Bretafia, Suecia, Suiza en muchos puntos de la Confe-
deracién Germanica y se han empezado a ensayar en la misma Pru-
sia. ¢A qué se reduce el dominio de las formas de absoluta resisten-
cia? Esto en el espacio, ¢qué sucede en ¢l tiempo? Ved qué fermas.
habia en muchos de aquellos paises ochenta afios atrds y notaréis la
asombrosa rapidez con que las transformaciones se han hecho, siendo
el tiempo tan poco y el espacio recorrido tan grande, jcuinta debe
ser la velocidad del movimiento! Asi, pues, no serla muy acertada
la opinién de quien hiciera descansar el porvenir del mundo sobre
la politica de Metternich... Hay algo en la marcha de los aconteci-
mientos que no cabe en moldes tan mezquinos; hay algo en la co-
rriente de las ideas que pasa por entre las vallas de bayonetas; hay
algo en la agitacién presente y en los secretos del porvenir que no
se encierra en las carteras diplomiticas. Es preciso no contar dema-
siado con las medios represivos, porque la experiencia los muestra
débiles; a ideas es necesario oponer ideas; a sentimientos, sentimien-

tos: a espiritu pablico, espiritu piblico: a la abundancia de mal,
abundancia de bien; a constancia en disolver, constancia en unir;
a tenacidad en trastornar, perseverancia en organizar, Lichese en
buena hora con las armas, cuando sea preciso; pero sin olvidar nunca
la fuerza de [a palabra y de la pluma; sin olvidar que los discursos.
y los escritos han trastornado mis imperios que todos los ejércitos;
que los estragos de la revolucién francesa fueron precedidos de las
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palabras de fuego de Rousseau y de Voltaire; que los triunfos de
Napoledn sobre las monarquias antiguas fueron precedidos de la I3
gica de Sieyes y la elocuencia de Mirabeaus (31).

Lo que o<urre es que Balmes jerarquiza ponderadamente las distintas for.
mas de libertad de! hombre en la convivenvia social. Para él las libertades
mads estrictamente politicas, es decir, las que conciernen a la participacion en el
gobierno de la comunidad y a la fiscalizacién de su ejercicio, tienen un caric-
ter instrurnental en funcidn de la libertad civil de la persona y de su libertad
moral. Inequivocamente lo expresa al advertir que las formas politicas sélo
deben mirarse como un instrumento para mejorar la suerte de los pueblos. ¢La
Libertad politica, si algo ha de significar de razonable —escribe agudamente—-
no puede ser sino un medio para adquirir la civily (32).

Por ctra parte, las libertades sociales y politicas no pueden ser absolutas,
porque nada hay absoluto en el vivir humano, que es contingente y finito. Sus
exigencias y poderes son relativos, y en funcién de los fires y valores que dan
sentido a la existencia histérica. «Hay un linde sagrado —dice con rigor de con.
sigha— gue distingue la libertad y la licencian (33).

También aqui la libertad sélo adquiere su verdadero sentido si se enmarca
en el orden social, en una relacidn de armonia con las legitimas libertades de
los demds hombres y el bien del conjunto. «La libertad individual absoluta
—ensefia en la Etica— es imposible en cualquier organizacién social; los que
la proclaman, es necesario que empiecen por descomponerlo todo, dispersande
a los hombres por los bosques para que vivan como las fierasn (34).

Una vez mis observa Balmes al Legar a este punto la ensefianza filoséfice-
politica del Catolicismo —por su sabia conjugacidn de los dos factores esen.
ciales: el orden y la libertad—, fué inmensamente mis beneficiosa que todas
las otras influencias histdricas. Con su deslinde del poder temporal y del poder
espiritual —confundidos en las religiones paganas— rescaté para el hombre
la esfera legitima de su libertad interior, y con su doctrina del origen y la
finalidad del poder politico, evitd los extremas de la anarquia y del despotismo.

Por eso Balmes se decidié a escribir «que una de las causas de las
calamidades sufridas por la Europa en la trabajosa resolucién del pro-
blema de aliar el orden con la libertad, esti en el olvido de las doc.

(310 Po X, cap. VI, ed. «cit., vol. Iil, pdgs. 1.342-43. .

(32) El Protestantismo..., cap. LXI, ed. cit., vol. I, pig. 1.502.

(330 El Protestantismo..., cap. LXIX, ed. cit., vol. I, pig. 1.54s.

(34) Filosofia elemental; Etica, cap. XXII, mim. 178, ed. cit.. vol. 1, pég. 337.
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trinas catdlicas sobre este punto: se las ha condenado sin entender-
las, sin tomarse la pena de investigar en qué consistian, y los ene-
migos de la Iglesia se han copiade unos a otres, sin cuidar de recurrir
a las verdaderas fuentes donde les hubiera sido ficil encontrar la
verdad. El Protestantismo, desviindose de la ensefianza catolica, ha
dado alternativamente en dos escollos opuestos: cuando ha querido
establecer el orden lo ha hecho en perjuicio de la verdadera libertad ;
cuando se ha propuesto sostenter €sta, se ha hecho enemigo de aquél.
Del senc de la falsa reforma salieron las insensatas doctrinas que, pre-
dicando la libertad cristiana, eximian a los sibditos de la obligacién
de obedecer a las potestades legitimas; del seno de lz misma reforma
salié también la teoria de Hobbes, la cual levanta el despotismo en
medic de la sociedad, como un idolo monstruoso al que todo debe
sacrificarse, sin consideracion a los eternos principios de la moral,
sin mds regla que el capricho del que manda, sin mis limite en sus
facultades que el sefialado por e! alcance de su fuerza. Este es el
necesario resultado de desterrar del mundo la autoridad de Dios:
el hombre abandonade a si mismo no acierta a producir otra cosa que
esclavitud o anarquia; un mismo hecho bajo diferentes formas: el
imperio de la fuerzan (35h

De esta originaria actitud espiritual de vida en libertad —libertad en la
verdad y en el bien—, que el Cristianismo aporté a la existencia humana,
bratan, como del hontanar méds permanente, las diversas libertades sociales,
entendidas en su auténtico alcance y sentido. No todas ocupan el mismo nivel
en la jerarquia de valores que mueven al hombre; unas se conectan con las
exigencias mds fundamentales de la persona: asi el derecho a vivir, a perpe-
tuarse a través de los hijos, a buscar la verdad, segin el triple planc de exi-
gencias fundamentales que sefialé la mente poderosa del Doctor Angélico (36);
~otras estin mds condicionadas por las circunstancias histéricas, pero todas ellas,
en st conjunto, constituyen una riqueza humana que no es posible descone-
cer ni violar. Balmes, legitimamente alerta siempre y reciamente militante
contra los abusos de esas libertades en los albores del siglo XX, supo ver en
cada una de ellas su veta positiva, su hilo de congruencia con lo mis hendo
y noble del ser humano.

No siéndonos posible recoger ahora sistemiticamente todas sus observa-

{35) E} Protestantismo, cap. L, ed. ct., vol. I, pdg. 1.433; <fr. cap. XLVIN, pi-
gina 1.410; <ap. LXI, pig. 1.503, y caps. LXVIl y LXVIIL pips. 1.530 y sigs.
(36) Summa Theol., Lllae, q, g4.
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ciones sobre ese acerve de derechos y deberes del hombre, intentaremos, cuan-
do menos, perfilar la silueta de las principales libertades, agrupindolas, a titulo
meramente paradigmatico, bajo tres ritbricas orientadoras: la liberted cinl
primaria de la persona en si misma, como ser sui 1uris frente a los demas hom.
bres; las libertades que afectan a la expansion y florecimiento de la vidg espi-
ritual y, por Ultimo, las que conciernen mis directamente a la constitucion y
funcionamiento de la organizacion politica.

A) Subraya Balmes que la liberfad civil, en su sentido estricto ¢ inme-
diato, tiene su eslabén primario en la emancipacidn de la esclavitud, en la
rugtura del vinculo de servidvmbre de hombre a hombre, en el trinsito de
la condicién de «cosan o «instrumento» a la condicidén de persona en el orden
social. Cabe decir que dentro de la relauvidad de tedo lo humano ésta es el
derecho que ha de reivindicarse y protegerse del medo mis incondicionado
v enérgico, porque sin él todos los oiros se desvanecen. También aqui es jusio
atribuir al Catolicismo la primacia en el esfuerzo de instauracién y asenta-
miento de esta libertad bisica. Balmes muestra. con mano firme, frente a
a todas las tergiversacidnes, que al Mensaje de Cristo y a la accidon de la
[glesia, tenazmente sostenida contra obsticulos de toda indole, se.debe. en
definitiva, la abolicién de aquella tremenda lacra social, a la que pagaron dolo-
roso tributo los pueblos anttguos y hasta los pensadores mds. egregios del
mundo pagano.

Cinco largos capitulos de El Protesiantismo comparado con el Catohicismo
dedica el gran apologista a examinar la vigerosa actitud de los grandes Dac-
tores cristianos, desde San Agustin en adelante, las declaraciones de los Su-
mos Pontifices y las realizariones concretas de la Iglesia, hasta obtener -la
vicroria contra la inhumana prostitucién del hombre, Podrin discrepar algus
nos del ritmo de prudencia con que las auwtoridades eclesidsticas hubieron de
proceder en esta materia. dadas las costumbres vigentes y las estructuras aco-
ndmicas y sociales del mundo en ei que hize su aparicién el Cristianismo;
pero nadie podrd borrar’ el hecho incuestionable de que la Iglesia luché in-
cansablemente desde el principio por la likeracién intericr de los esclaves,
por el mejoramiento de su dura situacién juridica, por el logro de su liber-
tad exterior, siempre que fué posible, y por la creacién. en fin, del clima
histérico’ que llevaria a la prehibizién legal de tan tremenda institucidn.

~Velozmente a la verdad —cencluye Balmes— hemos atravesado

el caos de los siglos, pero se nos han presentado en diversisimos
.. tiempos y lugares pruebas convincentes de que el Catolictsmo es
quien ha abolido la esclavitud, a pesar de las ideas, de las, costum-
tres, de los intereses. de las leyes que formaban 'un' reparo, al pare-
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cer invencible; y tado sin injusticias, sin violencias, sin trastornos,
y todo con la mis exquisita prudencia, con la mis admirable tem-

. planza. Hemos visto a la Iglesia Catdlica desplegar contra la escla-
vitud un ataque tan vasto, tan variado, tan eficaz, que para que-
brantarse la ominosa cadena no se ha necesitado siquiera un golpe
viclento, sino que. expussta a la accion de poderosisimos agentes,
se ha ido aflojando, deshaciendo hasta caerse a pedazos» (37)

B} Pero no basta con ser juridicamente independiente frente a los otros
hembres, en ese sentido elemental e inmediato que se acaba de perfilar, Es
preciso, ademis, que la coexistencia social no ahogue el florcimiento v la ex-
pansién del espiritu de la persona. Cuande el Divino Maestro dijo que «no
solo de pan vive el hombres, sentaba una de las mas nobles y altas con-
signas para la organizacidn de la comunidad. El orden social tiene que estar
de tal forma estructurade que a través de él cada hombre pueda desarrollar
su persenalidad nterior y proyectarla sobre el contorno. Esto exige el reco-
nccimiento de una serie de derechos y de libertades que no inventaron los
filésofos racionalistas y de la Hustracién; ni los revolucionarios de 1789, sino
que se hicieron histéricamente positles por la predicacién evangélica y fue-
ron cristalizando trabajosamente a lo largo de los siglos por la paciente in-
fluencia del pensamiento cristiano. :

En este conjunto de libertades, que genéricamente llamariamos libertades
de la vida espiritual del hombre, ocupa el primer puesto la libertad de creer
en Dios y renditle culto y servicio.

Ciertarhente que este derecho —en un plano formal— esti en funcidn
de la religiosidad verdadera, es decir, de la fe cristiana. En sus Cartas a un
escéptico, como en otros muchos lugares, Balmes subraya fuertemente que
ala lglesia, ecolumna y firmamento de la verdad, depositaria de la augusta
ensefianza del Divino Maestro, no admite el error de que todas las religio-
nes sean indiferentes a los ojos de Dios y que el hombre pueda salvarse en
cualquiera de ellas, de tal modo que no esté ni siquiera obligado a buscar la
verdad en un asunto tan importante... Decir que todas las religiones son
indiferentes a las ojos de Dios equivale a decit que todas son igualmente
verdaderas, lo.que en Gltimo resultado viene a parar a que todas son igual.
mente falsas. La religién que, ensefiando dogmas opuestos a los-de otras reli-
giones, las tuviese 2 todas por igualmente verdaderas, serfa el mayor de los
absurdos, una contradiccién. vivienten (38).

(37} El Protestantismo..., caps. XV al XIX, ed. cit., vol. [, pigs. 1.203 y sigs., ¥
especialmente la glosa: al texto de San Agustin en el comienio dé este Gltima " capitulo.
{(38) Carta XVI, ed., cit., vol. 1, pig. 1.022. : :

35



JOAQUIN RUIZ-GIMENEZ

Pero inmediatamente Balmes, con fina sensibilidad —que hoy adquiere
especial significacién en visperas de un Concilio ecuménico que el Vicario
de Cristo ha puesto bajo el signo de la unidad de los cristianos— esclarece
que una cosa son las doctrinas y otras su aplicacién, que una cosa es el plano
del derecho y otro el de los hechos.

De un hombre alejado del seno de la Iglesia por circunstancias que no
dependan de su voluntad —pensemcs en los indigenas de tantos territorios
de Africa y de América y pensemos incluse en los hijos de familias protes-
tantes o cismaticas, a varios siglos de distancia de la ruptura del vinculo que
les ligaba con Roma—, no puede decirse dogmiticamente que le esté cerra-
da la puerta de la salvacién,

«Debe tenerse por clerto -—escribe hermosamente Balmes— que
no se condenari ninglin hombre por sélo no haber pertenecido a
la Iglesia Catdlica, cen 1al que haya estado en ignorancia inven-
cible de la verdad de la religidn y, por consiguiente, de la ley que
le obligaba a abrazarla. Esto es tan cierto, que fué condenada la
siguiente proposicién de Bayo: «La infidelidad puramente negati-
va es pecado.n La doctrina de la lglesia sobre este punto se funda
en principios muy sencillos: no hay pecado sin libertad, no hay
libertad sin conocimiento, Cuando existe el conocimiento necesario
para constituir una verdadera culpa a los ojos de Dios en lo tocante
a no abrazar la verdadera religion, quienes se hallan en ignorancia
vencible, quiénes en ignorancia invencibtle; entre los cismiticos, en-
tre los protestantes, entre los infieles, hasta donde llega la ignoran-
cia invencible, quiénes son los culpables a los ojos de Dics por no
abrazar la verdadera religidn, quiénes son los inocentes: estas son
cuestiones de hecho a las que no desciende la ensefianza de la Iple-
sia. Esta nada ensefia sobre dichos puntos: se limita a establecer Ia
doctrina general y deja su aplicacion a la justicia y a la misericordia

de Dios» {39).

Libertad religiosa —hablando esttictamente— sélo puede reclamarse en
un doble sentido. Por de pronto, en el sentido agustiniano —que repite toda
la teologia cristiana y refrenda el Cédigo de Derecho candnico al tratar de
la administracién del Bautismo— de que sélo libre y voluntariamente el
hombre puede creer: credere non potest homo nisi volens (g0).

{39) Loc. cit., pdg. 1.023.
(40} Cfr. San AcuUsTIN: In Jeane, XXV, nfim. 2; Sermén 1112, 8. erc.

30



BALMES Y EL SENTIDO DE LA LIBERTAD

Pero zdemis, y en segundo término, en el sentido de que a nadie puede
coartarse ese derecho a profesar la fe verdadera y a vivir de acuerdo con ella,
un derecho refrendado por la sangre de legiones de mirtires. :

Para las creencias errdneas no hay «libertad religiosa» en sentido estric-
to porque no hay «derecho al error». Pero si se abre el panorama de la to-
lerancia, al que Balmes dedicé cuatro de los mejores capitulos de su obra
fundamental {41). Hay en ellos tan gran rniqueza de observaciones psicolégi-
cas y sociolégicas, y se apuntan perspectivas tan agudas —mis amplias y fle-
xibles que las de algunos de los escritores de finales de siglo— que también
en este aspecto Balmes readquiere un especial interés, aunque haya hoy que
dar —de mano de Iz Iglesia— pasos mds decisivos que los que en su época
eran posibles.

La tolerancia, indica apudamente, significa siempre el sufrimiento de algo
que se conceptia malo, pero que se cree conveniente dejar sin castigo. «To-
lerar lo- bueno, tolerar la verdad, setfan expresiones monstruosas.» Cuando
la tolerancia es en el orden de las ideas supone también un mal del enten-
dimiento: el error, Nadie dird jamds que tolera la verdad. Pero cxiste —afia-
de Balmes— una tolerancia de las opiniones ajenas basada, unas veces, en no
tener certéza o seguridad de la opinidn propia, y consistente otras veces en
respetar a la persona que profesa el parecer disidente. Respetar su buena fe,
respetar sus intenciones. Por otro lado —continda el gran pensador— es
menestet distinguir la tolerancia en el individue y la ‘tolerancia en la socie.
dad. Desde el primer punto de vista puede decirse que hay creyentes tole-
rantes, como San Francisco de Sales, e incrédulos intolerantes, como WVol-
taire. En el hombre profundamente religioso la tolerancia dimana de la cari.
dad y de la humildad. Sin embargo —observa con acierto Balmes-— hay cir-
cunstancias ambientales que matizan, en hombres igualmente virtuoses, dife-
rentes actitudes frente a las opiniones contrarias: el temperamento y la edu-
cacién recibida influyén en ello. Como, por otro lado, hay hombres no reli-
giosos gque son en extremo intolerantes o que son tolerantes por mero es.
cepticismo e indiferencia. Desde un dngulo distinto, es decir, desde el colec-
tivo, la tolerancia en un pueblo puede ser fruto de un hibito adquinde a lo
largo de muchos decenios y por la concurrencia de los mis diversos factores,
Lo que resulta injusto es atribuir el clima de tolerancia sélo a los fildsofos
racionalistas y a los politicos de la Edad Moderna, cuando fué el Cristianis.
mo quien puso el germen de la verdadera tolerancia, de una tolerancia no
universal e indiscriminada frente a cualquier error o perversidad —la que

{41} El Protestantismo..., caps. XXXIV 1 XXXVII, ed. cit., vol. 1. pégs. 1.314
a 1.348.
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por otra parte contradicen en muchos aspectos quienes tedricamente la” pro-
claman—, sino de aquella tolerancia que salva, en la mayor medida posxble.
el respeto a la persona mientras censura ¢! yerro,

A Balmes no se le cculid, sin embargo, que late aqui una gravisima cues-
tion de derecho: la de que no es licito penar a quien obra por conviccién
en sus opiniones. Para refutar esta objecién —anticipo de la defensa de los
«derechos de la cenciencia errénea subjetivar en algunos escritofes cristiands
de nuestros diac— Balmes pone de relieve que aplicando con rigor el princi-
pic de mhibicién ante las creencias de cualquier hombre,” serfa imposible
penar los delitos politicos v aun los delitos ccmunes que se apoyan en opi-
nionies, como, por ejemplo, los delitos contra la propiedad, contra el pudor, et-
cétera. Ciertamente que las ieyes positivas y el poder politico 'no pueden
penetrar en la intimidad de las conciencias; pero cuando éstas operan ha.
cia el exterior y afectan a la convivencia, a la paz y a la justicia, la auto-
ridad publica no puede permanecer indiferente. Hay —continila Balmes— una
pecabilidad del entendimiento, una cierta culpabilidad del error, salvo en los
cisos de ignorancia invencible que la moral catdlica salva.

Desechadc por todas estas y otras similares razones el principio de la to-
Jerancia universal, y subrayando que todo Gobiernc es en algin punto in-
tolerante. Balmes lamenta que hayan existido abusos y conlia en que se
wvayan propagando sentimientos suaves e mdulgentes para una mejor convi-
vencia entre los hombres {42).

Aniloga mesura se transparenta en las reflexiones de Balmes sobre un
" segundo aspecto de estas libertades, concerniente a la vida espiritual: el de
la libertad de pensamiento. Para entender qué hay en ella de legitimo y qué
de desviado es preciso arrancar del hecho mismo del pensamiento, que tiene
sus leyes inmanentes y se halla polarizado hacia la verdad:

«La primera de las facuitades y que estdi como en la cima de
la humana naturaleza —escribe Balmes en la Etica— es el enten.
dimiento, el cual conoce la verdad y sirve de guia a las otras. Este
es ¢! ojo del espiritu; si no estd bien dispuesto, todo se desordena.
Hablan algunos del entendimiento como si esta facultad no estuvie-
se shjeta a ninguna regla: asi excusan todas las opiniones, todos los
errorés, bastindoles el qiie’ sea una operacion intelectual para que
fa tengan por inccente e incapaz de mancha. Es verdad que un error
es inocente cuando el que lo sufre no ha podido evitarlo, y en este
sentido se pueden disculpar algunos errores; pero si intenta sig-

(42) El Protestantismo.... caps. XXXIV y XXXV, ed. cit., pigs. 1.314 v sigs.
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nificar que el homtre es libre de pensar lo que quiera, sin sujectén
a ninguna-ley, haciendo de su inteligencia el uso que bien le parez-
ca, se cae en una contradiccion manifiesta. La voluntad, los sentidos.
los Grganos, hasta los miembros, todo en ¢! hombre estd sujeto a
tas leyes, ¢y no lo estard al entendimiento? No podemos usar de
la ultima de nuestras facultades sin sujécién al orden moral; y la
~mis notable, la que debe dirigirlas a todas, ¢estard exenta de ley?
Una accién de la mano, del pie, podrin sernos imputadas, ¢y no lo
serin las del entendimiento? ¢Seremos responsables de nuestros’ ac-
“tos externos, y no lo seremos de los internos? ¢La moralidad se ex-
tenderi a todo, excepto a2 lo mas intimo de nuestra conciencia? Es
claro que no pueden ser indiferentes para el entendimiento la ver-
dad y el error; su perfeccion consiste en el conocimiento de la wver-
dad, luego tenemos un deber de buscarla; y cuando no empleamos
el entendimiento en esté sentido abusamos de la mejor de nuestras
facultades. El objeto del entendimiento es la verdad, porque la ver.
dad es el ser; y la nada no puede ser objeto de ninguna facultad.
Cuando cohocemos el ser conocemos la verdad y, por consiguiente,
estamos obligados a procurarnos el conocimiento de la realidad de
las cosas. Si por indolencia. pasién o capricho extraviamos nuestro
entendimiento haciéndole asentir al eiror, ya porque crea existéntes
objeto§ que no existen, o no existentes los existentes, ya porque
Jes atribuya relaciones que no tienen o les niegue las que tiéne, fal-
tamos a la ley motal porque nos apartamos del orden prescrito’ a
nuestra naturaleza por la sabiduria infinita: -El amor a la verdad no
es una simple cualidad filosofica, sine un wverdadero deber moral;
el procurar ver en las cosas lo que hay y nada mis de lo ‘que hay,
en lo que consiste el conocimiento de !a verdad, no es sélo un con-
sejo del arte de pensar, es también un deber prescrito por la ley de
bien obrar. La obligacién de buscar la verdad 'y apartarse del efror
se halla hasta en el orden puramente especulative, de suerte que
quien estudia una materia sin mis objeto que la contemplacién, y
" 'sin intencién alguna de aplicar sus conocimientos a la prictica, tiene
también el deber de buscar la verdad, de procurar ver en el objeto
contemplade todo lo que hay y nada mds que lo que hay. Pero esta
obligacion de buscar fa verdad se hace mis grave cuando el conoci-
miento no se limita a la pura contemplacidn, sino que ha de regirnos
en la prictica. Un mecinico puramente especulativo que por indolen-
cia se equivoca en sus cileulos usa mal de su entendimiento; pero
si eS8 prictico, sus errores son de mis consecuencia, y, por tanto, afia-
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de a la culpa del error en la especulativa 1a que consige trae el ex-
ponerse a cometer yerros en la construccidn de las miquinas. Infié.
rese de esto que la obligacion de dingir el entendimiento al conoci-
miento de la verdad es grave, gravisima, cuando se trata de las ver-
dades que deben arreglar toda nuestra conducta y de que depende
nuestro Gltimo destino» (43).

Pero hay muchos planos en la verdad; desde las verdades dogmadticas
de la fe hasta las verdades cientificas en el orden natural y en el orden so-
cial. En la bisqueda de esas verdades le queda al hombre un flexible mar.
gen de libertad. El precio de esa libertad esti muchas veces en el error.
como en el plano moral esti en la culpa; pero esa es al mismo tiempo la
grandeza y la servidumbre de la condicién humana, La Iglesia —muestra
minuciosamente Balmes en el importante capitule LXIX de El Protestantis-
mo comparado con el Catolicismo— deja al entendimiento humano un am-
plio campo para su libre desarrollo en la biisqueda de las verdades. incluso
sobre las realidades divinas y mds ampliamente sobre las realidades naturales
e histéricas. La fe actia, no como venda que tapa los ojos, sino como luz
que esclarece rumbos. «Dios, el hombre, la sociedad, la paturaleza, la crea-
cién entera —ensefia Balmes—, he aqui los objetos en que puede ocuparse
nuestro espiritu: no cabe salir de esa regidn porque es infinita y, ademds,
porque fuera de ella no hay nada. Ni por lo que toca a Dios, ni al hom-
bre, ni a la naturaleza, embaraza el principio catélico el progreso del entendi-
miento; en nada le embarga, en nada se le opone; lejos de serle dafiose,
puede considerarse como un gran faro que, en vez de contrariar la likertad
del navegante, le sirve de guia para no extraviarse en las tinieblas de la
noche» {44).

La historia de la cultura muestra cdmo las figuras mds eminentes del
Cristianismo dejaron su huella inconfundible en el progreso de la Tealogia,
de las Ciencias y de las Artes. La Iglesia no ha necesitado andar siempre con
restricciones y cortapisas.

«Lo sagrados dogmas de que es depositaria —concluye Balmes—
s¢ hallan en regidn tan encumbrada que apenas puede encontrarse
con ellos el hombre que en sus investigaciones no quiera apartarse
de los senderos de la verdadera filosofia. Pero esta razén tan gran-

(43) Filosofia elemental: Etica, cap, XV, Seccidén Ill, ed. cit., vol. |. pdgs. 322-23:
cfr. El Protestantismo,.., cap. XllI, ed. cit., vol. I, pig. 1.993.
{(44) E1 Protestantismo..., eap. LXIX, ed. at., vol. |, pigs. 1.539 y sigs.
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de, y al propio tiempo tan débil, se hincha a veces en demasia, le-
vanta con orgullo una frente altanera e insultante: en nombre de
la libertad v de la independencia pide el derecho de blasfemar de
Dios, de negar al hombre su libre albedrio y al alma su espirituali-
dad, su inmortalidad y la elevacién de su origen y destino; y en
tonces si, lo confesamos, y los confesamos con noble crgullo, enton-
ces la lglesia levanta su voz no para oprimir, no para tiranizar el en-
tendimiento del hombre, sino para defender los derechos del Ser
supremo y de la dignidad humana; entonces se opone con firmeza
inflexible a esa libertad insensata que consiste en el funeste dere-
cho a decir todo linaje de desvarios. Esta libertad no la tenemos los
catolicos, pero tampoco la queremos; porque sabemos que también
en estas materias hay un linde sagrado que distingue entre la liber-
tad y la licencia.. Dichosa esclavitud por la cual quedamos privades
de ser ateos o materialistas, de dudar que nuestra alma viene de
Dios y se dirige a Dios; de que en pos de los sufrimientos que ago-
bian en esta vida al infortunado mortal hay preparada por los méri-
tos de un Hombre Dios otra vida etemamente feliz» (45}

Pero el preblema de la libertad de pensamiento adquiere su mdxima in-
tensidad cuando se trata de la expansién sobre el contorno social. Balmes
destaca que hay aqui un «salto inmenson, el que va de la esfera recogida
de la conciencia a la palestra de la vida piblica. Entonces es menester pon-
derar mds finamente ¢! alcance y el sentido de esa libertad.

Fij¢émonos tan sélo en dos vertientes de la misma que suelen ser las
mds polémicas: la libertad de ensedanza y la libertad de prensa.

Balmes rompié muchas lanzas en favor de la primera, entendida como
derecho a la transmisién de la cultura de padres a hijos y de maestros a dis-
cipulos. Setia vivamente sugestivo analizar la preccupacion pedagdgica de
Balmes, en la que late —junto al rigor técnico— un hondo mmpulsa ético
de amor a la verdad, de respeto al perfil de las cosas en si mismas, de supe-
racién de prejuicios que onnubilen la contemplacién de la realidad en todas
sus dimensiones, v su entrega. como el mds rico legado, a las gentes jéve-
nes. E! Criterio y muchas otras pdginas de sus distintas obras ofrecen un
campo incitante de indagacidn en ¢l que ahora no podemos entrar. Bistenos
con poner de relieve que Balmes, contemplando el especticulo de su tiem-
po Yy, muy en concreto, la pugna desarrollada en Francia sobre la libertad
de ensefianza, denuncié como «falsos amigos de la libertad» a los propugna-

{45) El Protestantismo..., cap. LXIX, ed. «cit., vol. I, pdgs. 1.544-45.
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deres dél monopolio estatal. Para él. el Conde de Montalambert encarnaba
la:verdadera defensa de la libertad dccente contra las posturas de Villamain
y - de Cousin e, incluso, contra las farmulas habilidosas, pero fa]sas. de Gui-
20t {46).

? La ofra vertiente es la de la Iibertad de prensa. Balmes periodista por
temperamento y socidlogo por vocacion, tenia que percibir la importanzia
inmensa de ese instrumento técnico de difusién de las ideas, y lo hizo cum-
phdamente En las piginas de El Pensamiento de la Nacidn y en las de La
Soiiedad, coma en las de E! Protestantismo comparado con el Catolicismo,
y en otros muchos lugares, abordé una y otra vez el problema. Su punto de
arranque fué siempre el hecho histérico de la funcién de la imprenta en el
progreso de la civilizacién, con su anverso y su reverso de luces y sombras.
«La accion de la imprenta —escribia en mayo de 1843-— se ha extendido
a todos 16s Srdenes. ha obrado en los sentidos mds diferentes. no siendo po-
sible sefialar ninguna institucién sobre la cual no haya ejercido notable in-
fluencia. La religion, la sociedad, la poiitica, las ‘ciencias, la literatura, las
Lellas artes, todo se ha resentido de la portentosa invencién; todo tiene mu-
cho que agradecerle y o poco de qué acusarta... Mucho tiene que lamentar-
se la religién, pero en cambio no poco de qué alegrarse; pues si bien es ver-
did que la imprenfa ha servide para difundir los errores y preparar esa era
de incredulidad y de escepticismo que nosotros alcanzamos, también lo es
que la ciencia religiosa se ha levantado a un punto a que de otra manera le
fuera dificil llegar, y que Ja misma contradiccién que ha sufrido la fe cato-
lica ha hecho que se ‘demostrase la solidez de sus fundamentos con una evi-
dencia, con un caudal de erudicién y de saber que, sin el podereso vehiculo
de la imprenta, quizds no se hutiera logrado... Reflextonemos que st la im-
prenta ha sido arma terrible cuando la ha manejado el genio de! mal. tam-
bién ha sido un beneficio inestimable en manos de la Providencian» {47).

Ciertamente que la religidn —vy otros aspectos de los valores mas especi-
ficamente humanos— han sufrido por los abusos de esas libertades, vy Bal.
mes los denundia sin rodeos al contemplar el panorama de su tiempo y. muy
en concreto, la sitnacién de Espafia. {48).

“(46)_ Articulo en El Pensamiento de la Nacidn, nim. 16 de 22 de mayo de 1844 y
nota en el nim. 23, de 24 de julio de 1844, recogido en Qbras Completas, ed. B. A. C.,
tomo VI, pigs. sjo-77. Ver también Fragmenios literarios, recogldOs en el tome VIl de
la misma ed., pig. 416.

(47) «La Prensax», articulo en lg soaedad 15 de mayo de 1841, ed. cit., vol. 1,
pégina 1.119.

{48) Ver loc. cit,, pdg. 1.125 y Escritos politicos: La Religidn en Espdria, ed. cit.,
volumen Ui, pdg. 6s. o S
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Mas él mismo puntualiza sin vacilaciones que no es posible confundir el
uso con el abuso y que seria ilicito exasperarse hasta ¢l punto de mirar con
aversion el hallazgo de uno de los instrumentos técnicos que han contribuide
mias a la superioridad del entendimiento humano en los tiempos modernos.
‘Balmes comprende que es un «problema dificil y complicadisimon el de se-
Ralar los limites al uso de esta libertad; pero quiere que quede claro que su
postura no es la de un partidario de la esclavitud del pensamiento, la de un
enemigo de la causa de la civilizacidn, sino la de un admirador del «sublime
descubrimiento —son sus palabras— cuyo recuerdo basta para llenar de en.
tusiasmo a todos los espiritus generosos v amantes de los progresos del en-
tendimiento humano» (49).

Por otra parte, la Prensa constituia para Balmes una de las palancas fun-
damentales en la forja —y en la deformacién también— de la opinidn pi.
blicu, factor clave en su concepcion social y politica (s0).

La autoridad ptiblica deberd vigilar e impedir. si fuera necesario, los ex.
<esos de la prensa. pero haciéndolo con mesura y sin perder de vista las cir-
cunstancias de lugar y de tiempo. Mejor que ahogar es abrir cominos nue-
vos; mejor que esterilizarse en censuras y condenas es estimular las empre-
sas nobles y positivas. «En el estado actual de las costumbres —advertia en
un articulo de 6 de marzo de 1844 publicado en El Pensamienio de la Na-
cidn— y con los medios que se conocen de impresidn y expendicidn, es im-
posible cerrar herméticamente la puerta a ideas que impregnan la armésfera
de los paises comarcanos. Y asi es que, 51 bien serd digna de alabanza la con-
ducta del Gobierno que procura evitar la introduccidén de los escritos con-
trarios a la religion y perjudiciales a la moral, conviene, sin embatgo, no con-
fiar demasiado en las medidas preventivas y represivas, y cuidar mucho de
proteger y fomentar la extensién, arraigo y esplendor de las doctrinas sanas,
lo. que ciertamente es el medio mds eficaz de que se puede echar mano
cuando se trata de preservar un pais del contagio del error y conservar y ase-
gurar el imperio de la verdad» (51).

- Cuatro afios mas tarde vuelve sobre la misma idea e incluse con mayor
decision al romper una lanza. en favor de S. S, Pio IX frente a los fariseos
o 2 los timoratos que pudieron escandalizarse por algunas de las reformas

-

@9 Loc. cit., pag. 1.125.

(50} Sobre Opinién piblica, véase op. cit., vol. I, pdgs. 1.117 y sigs. entre otros
lugates. . - .
{s1) Articule «La religibn en Espaiias, en El Pensamientoc de la Nacién, & de
marzo de 1Ba4: recogido en Escrtos politicos, en Obras Completas, ed. ct., vol. li,
pégina 6s. '
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administrativas y politicas realizadas por el Vicario de Cristc en los Estados
Pontificios :

«El pensamiento y su expresidn —escribe gallardamente— son
cosas tan dificiles, tan varias, toman tal diversidad de formas, que
muy dificilmente se las sbmete a reglas. En esta parte lo mis sen-
cillo es ahogar toda palabra escrita, y reservarse el Gobierno para
si solo el derecho de hablar por medio de un periddico oficial; pero
fah! que lo mas sencillo no es siempte lo mas discreto, y sobre todo
lo mds durable. En la inmensa expansion. en la fuerza que han to-
mado las ideas en las sociedades modernas, cuando todo el mundo
lee, y razona, y disputa, y alaba, y censura, el privilegio exclusivo
de los Gobiernos en materia de escribir sobre los asuntos publicos
es una empresa harto dificil: este privilegio podrd ser. $1 se quiere,
una cosa excelente; pero ello es que existe ya en pocas partes del
mundo y que esti idmenazado de desaparecer en todas. Si alguno
pretendiere que sdlo en esos pocos paises hay verdadera prudencia,
que en todos los demas se yerra, se podria replicar que esto equi-
vale a expedir a la mayor parte de las naciones civilizadas el titulo
de imprudentes; lo cual, a mis de ser bastante atrevido, es del
todo initil; el género humano sigue su camino, sin cuidarse mucho
de protestas importantes» (52).

C) Esto nos sitia ya en el plano de las libertades mads estrictas y direc-
tamente politicas (sufragio, etc.). La posicion de Balmes sigue siende a mis-
ma, reconocer el hecho histérico de estas libertades; defender lo que en
ellas hay de legitimo, mostrando su conexidn con el mensaje c¢ristiano, de-
nunciar los abusos y marcar los limites, de suerte que una vez mds resuite
posible la conciliacion entre la legitima independencia personal y la estabi-
ildad de la vida colectiva. No es preciso repetir que en este orden no se dan
libertades absolutas; incluso aqui la contingencta y la relatividad son mayo-
res que cuando se trata de aquellas otras fibertades mds intimamente liga-
das a la vida espiritual de la persona como la eleccién de estado, la exen-
cién de servidumbre, la bdsqueda de la verdad, etc. Sin embargo, Balmes se
halla muy lejos de desconocer la importancia que las libertades «politicas»
tienen para el hombre y marca que no hay contradiccién entre ellas v la
religidn, si se entienden rectamente.

{52} Pio IX, cap. X, ed. cit., vol. I, pdg. 1.351.
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«El divorcio irrevocable que se ha querido suponer entre la uni-
dad en fa fe y la libertad politica —dice— es una invencion de la
filosofia irreligiosa del pasade siglo. Sean cuales fueren las opinio-
nes politicas que se adopten, imporia mucho estar en guarda contra

- semejante doctrina; conviene no olvidar que la religidn catdhica
pertenece a esfera muy superior a todas las formas de gobierno,
que no rechaza de su seno ni al cudadano de los Estados Unidoes
ni al morador de la Rusta: que a todos los abraza con igual cariiio,
que a todos les manda obedecer al Gobierno legitimo establecido
en su pais, que a todos los mira como hijos de un mismo Padre,
come participes de una misma redencidn, como herederos de una
misma gloria. Importa mucho recordar que la irreligién se alia con
la libertad o con el despatistne, segun a ella le interesa; que si aplau-
de al ver que furibunda plebe incendia los templos y degiiella a los
ministros del Sefior, también sabe lisonjear a los monarcas, exage-
rando desmedidamente sus facultades, siempre que éstos aciertan
a merecer sus encomios despojande al clero trastornanda la discipli-
na o insultando al Papay (53).

Yende a la raiz del problema, Balmes destaca que la filosoffa politica
cristiana ha sido la mias reda defensora de la drbita legitima de la libertad
politica del hombre, con su doctrina sobre el origen del poder, que viene
de Dios —«non est potestas nisi a Deow, en la terminante frase de San
Pablo—. pero de Dios en cuanto autor de la naturaleza y a través de la
comunidad humana {54); y, ademds, con sus ensefianzas sobre los deberes
del gobernante en el ejercicio de sus funciones, inculcindole que esti al
servicio del pueblo, con las cargas y limitaciones que imponen la ley na-
tural y la ley divino-positiva. «Los teélogos catélicos, tan lejos estin de
inclindrsz al sostén del despotismo —rccuerda Balmes—, que dudo mucho
puedan encontratse mejores libros para formarse ideas claras y verdaderas
sobre las legitimas facultades del poder, y aln afadiré que, generalmente
hablando, propenden de un modo muy notatle al desarrglle de la verda-
dera libertad... de los pueblos» y en defensa de la dignidad del hombre {55).

(53} El Protestantismo..., cap. LXVIIl, ed. cit.. vol. I, pig. 1.536: cfr. cap. LXI,
ed. cit., pdg. 1.502.
(54) El Protestantismo..., cap. L, ed. cit., vol. |, pigs. 1.428 y sigs.

. {s5) Ei Protestantismo..., cap. Lill, ed. cit., pdgs. 1.456 y sigs., especialmente pi-
gina 1.458. Cir. el cap. LI, pigs. 1.444 y sigs. en las que destaca la aportacién de los
autores cristianos espaficles, P. MARIAMA, SAAVEDRA FAJARDO, cic., sobre estos temas
frente a las tendencias absolutistas de muchos pensadores protestantes, y sobre ¢l tema
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Entre las libertades politicas concretas, Balmes atribuye una gran im.
portancia a la participacion del pueblo a través de representaciones legiti-
mas en la votacidn de los impuestos y en los asuntos mds arduas del Esta.
do, como decian las vigjas leyes espaiiolas.

.

«Y para que no te <rea que estimamos en poco un derecho tam
precioso nos apresuramos a declarar —escribe en sus Consideracio-
nes filosdfico-politicas sobre los conceplos de unidad y libertad—
que, lejos de abrigar semejante opinidn, estamos convencidos de
que, regularizado y ejercida cual conviene, es una de las mejores
garantias de la prosperidad de los pueblos y un freno muy saludable
para la codicia, la prodigalidad y dilapidaciones de los Gebiernos ma-
los. Cuande otras razones no nos impulsaran a opinar en este senti-
do, inclinaranos a ello el observar que nuestros antepasados, tan fa-
moses por su reposada cordura, establecieron y conservaron este
derecho como el paladidn de las libertades pablicas y la mias segura
prenda del respeto debido a la propiedad. En las leyes de Catalufia,
de Aragdn, de Valenna, de Castilla, ¢ mejor diremos, en las de
teda Europa, se encuentra consignado este precioso derecho de una
manera mds o menos explicita, pudiendo asegurarse que uno de los
mis bellos distintives de la civilizacidn europea fué el que ya des-
d» su euna tendié a precaver que el poder piiblico dispusiese de
la hacienda de los ciudadanos, sin que éstos interviniesen en el ne-
gocio de upna u otra manera» (56).

Es cierto que esa libertad politica y otras que adquitian en su tiempo la
mdxima virulencia, como la del sufragio, han sido a veces deformadas en su
ejercicio, o adulteradas por la pasién. Urgird corregit los abusos y conciliar ef
principio de libertad con los de unidad y de autoridad. Sin éstos, pero también
sin aquél, la sociedad humana deja de cerlo {57).

- Aun habriamos de asemarnos a des tiltimas perspectivas de la libertad po-
litica para las que Balmes tuvo muy abiertos los ojos y muy sensible su pode-
roso corazon: la libertad colectiva como independencia de cada pueblo frente
a servidumbres extrafias y la libertad de la Iglesia freite al Estado.

" Queden aqui simplemente apuntadas. Sin ufa y otra el homkre no es

de- la resistencia al poder, véase El Protestantismo..., cap. LIV, pdgs. 1.463 y sigs-

También Reforma de la Constifucion. Lo
- {56) Consideraciones..., IX, ed. et., vol. I, pig. 1.574.

-2 (s7) Op. eit.. VI y sigs., vol. I, pags. 1.572 y sigs.
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efectiva y realmente libre en el plano politico. Inutil resultan las libertades
pttlicas en un Estade si éste es siervo o esclavo de otro Estado mis fuerte;
como no sera libre tampoco el hombre creyente si la Iglesia no goza del
reconocimiento juridico de su autonomia frente al Estado.

No sin dolor —por obvias razones de tiempc— hemos de cefirnos a es-
cuchar nada mis que dos espléndidos textos de Balmes sobre cada una de
esas vertientes: «Todo gobierno cuya seguridad estriba en el apoyo extran-
jero —escribié ya muy cerca de su muerte— se ve forzado a condescendencias
humillantes, es flojo y abandonado en su administracién. imitande la con-
ducta de los particulares que, con la seguridad de la munificencia ajena, se
clvidan del trakajo, caen en la desidia, y al fin se degradan. Por esto son siem-
pre fatales las protecciones extranjeras, y a veces les seria menos dafioso a un
pais el perder del todo su independencia, el convertirse en provincia de otro
imperio que el estar sometido a esa accién bastarda, que no se siente impul-
sada hacia el bien por ningin mctivo, y que tiene muchos para hacer el mal,
sin ninglin género de responsabilidad... El trabajar por emanciparse de toda
influencia extrafia, el colocarse en tal sitvacidn que no se necesite de su apoyo,
es para todo soberano una tarea dignisima, una tarea que le aconsejan de
consuno su decoro. su honra, el bien de sus pueblos, su propio interés y hasta
su seguridad en un porvenit mias o menos cercanon (58).

Ciertamente que esa libertad o independencia nacional, esa soberania de
un pueblo ante los otros, tampoco es absoluta, como nada lo es en la-exis
tencia histdrica, Balmes, fiel a la mds firme tradicidn cristiana, sake que los

v

pueblos, como los individuos, han de poner su libertad al servicio de la jus-
ticia, de la unidad y de la paz. Y pecos como él lucharon en su tiempo —se-
gun deciamos al principio— por una reinstauracién de la vida europea en
cauces de concordia y por el establecimiento de la verdadera comunidad
internacional (59).

En cuanto a la libertad de la Iglesia frente al Estado. Balmes fué su pa-
ladin incansable. Dificil es encontrar un eseritor del siglo X1x que mis inequi
vocamente haya insistido —aun siendo €l declaradamente monirquico— en.
la independencia de la lglesta respecio a las diversas formas politicas. El eris+
tianismo, al separar desde su origen mismo el poder espiritual del temporal,
y hacer de ello una fuente de respeto profundo a la dignidad del hombre y
un limite para la ambicién del Estado, otorgd a la lglesia su perfil propio,
su irrenunciable autonomia. La [glesta —insiste Balmes— no estd enganchada
a la democracia ni a la legitimidad monérquica tradicional, sino que acepta

(58) Pio 1X, V, ed. at., vol. II, pég. 1.337. C oo
{50} Cfr. mi estudio de préxtma publicacién Balmes,; es-panol de Eurofxﬂ Lk
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las més varias estructuras politicas con tal de que queden intactos los valo-
res fundamentales (6o},

«En las formas politicas —afiade— no hay nada que sea esencial a la
religién : todas le ofrecen sus inconvenientes y sus ventajas. La proteccidn
de los reyes absolutos le preduce un bien, cual es, el ampararla contra los
perturbadores violentos; pero esa misma proteccién degenera en usurpacio-
nes escandalosas: testigo el abuso que se ha hecho de las regalias. La tole-
rancia de las formas libres la dafa con la licencia, que’ extravia las ideas y
corrompe las costumbres; pero, en cambio, la deja mds expedita en el ejercicio
de sus funciones augustas: testigo la Bélgica, la Inglaterra y los Estadoes
Unidos; testigo esa misma Francia donde se halla sélo en las formas libres
" la esperanza, ya que no la realidad, de derribar un dia el monopolic univer.
sitario, Es preciso, pues, no ligar con demasiada intimidad unas cosas con
otras, no apocarse el espiritu con ideas pusilinimes, y no lanzar un jay! de
espanto a cada paredon que se desploma en los antiguos edificios del mundo
politico. Tedo lo humano envejece; todo se reduce a polve; les mismos cielos
y la tierra pasarin; lo que no pasard es la palabra de Diosw (61).

BAILMES, UN HOMBRE EN LIBERTAD

Hemos procurado, amigos de Vich, oir con veneracién la palabra de
Jaime Balmes sobre distintos aspectos y niveles de la libertad. Pero quedaria
incompleto el cuadro —casi sin color y sin pulso— si antes de abandonar
esta tierra que €l esclarecié con su luz y perfumé con sus virtudes, no dedi-
ciramos unas ultimas reflexiones a su persona misma como creadora de li-
bertad.

Mis que una fria ensefianza doctrinal es toda una descripcién autobiogri-
fica 1a que late en su recia réplica al socialismo materialista de su tiempo:
«El sentimiento de la libertad esti en el fondo de nuestra conciencia; en
vano intentariamos sofocatle; una voz interior nos clama que somos li-
bres» {62).

Por eso luché sin descanso contra todas las fuerzas enemigas de la zutén.
tica libertad humana, Contra quienes, a pretexte de defenderla la prostituyen
en licencia y en anarquia, pero también y con e! mismo vigor. contra los mer-

(60) E! Protestantismo..., cap. XIII, vol. 1, ed. «cit. y Po IX, 11, ed. cit., volu-
men II, pdgs. 1.321 y sigs.

(61} Pio IX, ed. cit.. vol. I, pdg. 1.34s.

(620 Cuestiones sociales: el socialismo, art. Iil, ed. cit., vol. il, pig. 1.106.
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<enarios del despotismo y de la arbitrariedad. Se sintié internamente libre .
<omo hijo de Dios. Libre contra las pasiones y contra el error, libre contra
los prejuicios y contra las ambiciones, En medio de las borrascas politicas de
su tiempo conservé intacta la independendia; se esforzé en comprender lo
que habia de legitimo en unos y otros grupos, y sofi¢ con unir a los espa-
fioles en una gran empresa nacional. Por eso le atacaron progresistas y mode-
rados, gentes de la izquierda y de la derecha. Fué liberal para los reacciona-
rios y reaccionario para los liberales, jTremendo y hermoso destino de un
hombre libre! '

Pero ademds tuvo un agudo sentido para el cambio histérico, sin dejar
de sentirse fiel a la mas noble tradicién humana. Comprendié, como pocos
espafioles de su época, que el mundo pasaba de] absolutisme a la libertad,
aunque lo estaba haciendo —por desdicha— desgarrada y agriamente. «Los
hombres y los partidos que quieran conservar o adquirir influencia en una
nacién de Europa, sea la que fuera —escribié un dia— es preciso que se
coloquen a Ia altura de las circunstancias; si toman un nivel més bajo pere-
cerin en las oleadas, si estin arriba no saldrin nunca a la superficie, si se
hallan abajo hay en politica como en literatura un gépero que es de los
peores: el tonto, y tonto fuera hacerse ilusiones sobre el estado de la sode-
dad europea... $i se trata de influir, de tomar parte en los negocios piiblicos,
entonces es necesario vivir a la luz del dia, respirar el aire que impregna la
atmésfera y aceptar las condiciones y medios de lucha establecidos por las
ideas y las costumbres de la sociedad moderna; de otro modo los partidos
se reducen a drculos pequefios y estériles para el bien, flacos estorbos para
el vencedor, se alimentan de esperanzas insensatas; acometen quizi proyectos
descabellados, consumiendo en luchas estériles abundantes fuerzas que hu-
bieran podido emplear para el bien de la sociedad y para mejorar 1a situacién
propia. Los principios no perecen, es verdad, pero se entiende los principios
de la religién, de la moral, de la razén; pero las obras humanas que a veces
con demasiada arrogancia se dan el nombre de principios estin destinadas a
a modificarse, a transformarse: evitar obstinadamente la transformacién es
precipitar fa muerte» (63).

Por eso, ya muy préximo a recibir el supremo galardén de Dios por su
defensa de la verdad, salid —con temple que mis de una vez se ha califi-
cado de heroico {64)— a defender la actitud reformadora y evolutiva de Su
Santidad Pio IX. E! Pontifice —advierte— es piloto de una nave que atra-

{61) «Politica extranjera: Repiiblica francesas, Obras Completas cit., vol, 1. pi-
gina 1.314.
(64) Ernesro LA OrpEN MIRACLE: [aime Balmes, politico cit., pdg. 14.
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viesa un mar en borrasca, pero cuando se tiene fe en el entendimiento y es-
peranza en el corazén, se descubre alge de sorprendente y sublime en la
marcha de la humanidad. La Iglesia camina firmemente como camind en los
siglos anteriores, a través de les mds fuertes cambios de estructuras sociales y
politicas. No es posible permanecer en inaccién, apegados a las viejas férmnu-
las: «jAy de los gobiernos que se duerman! jAy de les pueblos que ellos
gobiernen! [ Ay de las instituciones cuyos custodios no vigilen para itlas aco-
modando a las necesidades de la época! El mundo marcha; quien se quiera
parar serd aplastado, y el mundo continuard marchando, La religion y la
moral son eternas; ellas no perecerin; cuando los hombres crean haber pul-
verizado los cimientos del magnifico edificio, verin que el edificio no se des-
ploma, porque esti pendiente del cielo; la corriente de los siglos arrebatara
lo terreno, pero lo celeste durari.. Si bien las innovaciones han perdido a
muchos gobiernos, también los ha perdido la tenacidad en la inaccién, que
confenta con lo presente no se cuida del porvenir; de la inaccién que por
no sufrir hoy la molestia de una brisa, se expone a sufrir mafiana los horrares.
de una tormenta» {65}

Hay que estar firmes frente a la licencia, encarindose con los hombres
que profanan «los santos nombres de humanidad y libertad» (66); pero
no es posible abrazarse a una absoluta resistencia contra ioda idea de libertad.
Las libertades politicas se abren paso en el mundo (67)

La Iglesia, y con ella los cristianos, no deben encogerse ante ese panorama.
El «espiritu de libertad que invade el mundo civilizado y se dilata por todas
partes como un rio que se desbordas no hard perecer la Religién. «La alianza
del altar y del trono absoluto podia ser necesaria al trono —escribe tajante-
mente Balmes—, pero no lo era al altar. La democracia es funesta cuando estd
falta de religién y de moral, pero es todavia mas temible que la anarquia,
un monarca absoluto, cuyo gobierno adolezca del mismo vicion (68): Es ur-
gente hacer imposible la revolucion, pero eso sélo se logrard a fuerza de res-

{65) Pio IX, VI, ed. ct., vol. II, pig. 1.340.

[66) Op. ct., pigs. I.341-42.

(67) Sobre este punto hay infinidad de observaciones en las obras de BaLMEs. Me
limito a marcar los siguientes lugares: sobre Europa y su sentido de la libertad: EI
Protestantismo..., cap. LXI, pdgs. 1.503 y sigs.; para Espafia, fdem, cap. LI, pégi-
nas 1.444 y sigs., y cap. LVI, pigs. 1.525 v sigs., marcando certeramente el dafio que
el protestantismo hizo por la reaccidn que suscité en Espafia respecto al mantenimiento
de las viejas libertades anteriotes al siglo xvi; idem, cap. LVIIl, pig. 1.538; para Iz
likertad en América véase, entre otros lugares, Pio IX cit., pigs. 1.143 vy sigs.

(68) Pio IX, 1X, op. cit., vol. 1l, pigs. 1.344-45.
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catar todas las libertades legitimas vy de corregir todas las injusticias, es de-
cir, a fuerza de transformarse. «Las transiciones repentinas son peligrosas;
la habilidad de los gobiernos —concluye Balmes— consiste -en hacer trans-
formaciones para evitar trastornos: lo que estd significado en un diche tan
ingentoso en la expresion como profundo en su contenido: ¢Queréis evitar
revoluciones? Haced evolucionesn (69).

El mundo civilizado .de su tiempo estaba enfermo. Como el nuestro. Bal-
mes, doctor de almas, sabia que no bastaban los diplomiticos ni los gober-
nantes para prevenir, ni para curar los males de los pueblos; que ni reyes ni
demagogos lograrian restablecer la salud y la paz, Sélo por «el enlace del
espiritu de progreso con la religién» —son’ sus mismas palabras— se abrirs
un nuevo panorama a la humanidad (70).

Esta es la consigna que, por encima de los tiempos, Jaime Balmes nos
da a las gentes de la segunda mitad del siglo XX. Fortaleza en la fe, apertura:
a la vida; fidelidad a los valores esenciales del hombre y lucha incansable
contra las injusticias y las estructuras econdmico-sociales y politicas anqui-
losadas; conjugacién del orden y la libertad, de la independencia personal
y nacional y de la solidaridad. dentro de cada pueblo y en el concierto de
las naciones.

La palabra de Balmes conserva perenne lozania: la palabra y e! ejemplo
de su vida, una vida entregada a la bisqueda de la verdad, una vida transida
de respeto para el otro, de amor al amigo y al enemigo. Libre contra el
rencor, la parcialidad y el resentimiento nos dejé su alma en estas dureas
palabras: «Quien se complazca en denuestos contra las personas y en calfi-
caciones odiosas de las opiniones, no o busque aqui; yo respeto demasiado
a los hombres para que me atreva a insultarlos y sé contemplar con serena
calma el vasto circulo en que giran las opiniones, porque no tengo la necia
presuncidn de que puedan ser verdaderas solamente las mias. No s esto decir
que, en medio de las opiniones dignas de respeto, no vea extravios lamen-
tables y hasta monstruosos delirios; mas en tal caso aborrezco el error, no al
que yerra, y me inspiran compasion el extraviado y el delirante... Extrafio a.
todos los partidos y exento de odios y rencores no pronunciaré una sola pala-
bra que pueda excitar la discordia ni provorar la venganza, y sea cual fuere el
resultado de tantos vaivenes como agitan a esta nacién desventurada, siem-

pre podré decir con la entera satisfaccién de una conciencia tranquila: "No

(60) Bio IX, XIl, at., pdg. 1.356.
{70) Pio IX, XM, ed. cit., vol. I, pdes. 1.356 y sigs.
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has pisado el linde prescrito por la ley, no has exasperado los dnimos, no
has atizado el incendio, no has contribuido a que se vertiera una gota de
sangre, ni a que se derramara una sola ldgrima» (71}

As{ fué Jaime Balmes, catalin por nacimiento, espafiol por pilpito, cris-
tiano por la gracia y universal por el genio. Asi fué y asl seguiri siendo
siempre. De €l habria que decir, con acento senequista y unamuniano, que
fué nada menos que todo un hombre. Un hombre libre, con la mis honda
v verdadera de las libertades: la que hace posible, de un golpe, conocer,
amar y servir a Dios y a los hombres.

Joaquin Ruiz-GiMENRZ

RESUME

St lidéal d'unité est P'un des dzes de la pensée sociale et politique de
Balmes, celui de liberté —dans la fustice et dans la vérité— est son point éssen-
tiel. Certains ont presenté Balmes comme un défenseur du hbéralisme. D’autres
voient en lui le défensewr de la tendance traditionnelle. Réellement il était
un homme libre avec la plus profonde et la plus vraie des libertés.

Pour Balmes la liberté se base sur la volonté libre et elle a besoin indis-
pensablement d’'une connexion entre la volonté et Pintelligence. Il insiste
beaucoup sur la réalité de la libre volonté pour le témoignage intime de la
conscience et pour le plebiscite du genre humain. En plus sans la volonté
Libve Pordre moral n'aurast aucun sens. L'homme posséde la liberté dans la
racine méme de son étre, mais cette liberté est conditionnée dans une cer-
taine mesure par P'évolution de son corps et de som dme et par les circons.
tances de monde dans lequel il vit, aussi bien physique que social.

Dans Vordre moral réapparait la profonde connexion entre la liberté, le
bien et la vérité comme écrit Balmes dans "FEthique” que dans Uordre moral
tout dépend de la connaissance et de la liberté de celui qui agit. L'union de
Pordve incarné dans la régle avec la liberté humaine est l'un des plus grand
motif de gloire du Catholicisme. Ici nous voyons I'énorme importance du
Droit et de la Politique, car Phomme ne peut atteindre sa perfection morale
et son plus haut destin gu’'a travers la vie en commun. Et ceci nous conduit

{71) Consideraciones politicas sobre la situacién de Espafia, ed. cit., vol. I, pigs. 4-5.
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au probléme de Punion de la liberté morale de la personne avec la séeunté
de T'organisation sociale,

La troisieme dimensién de la liberté sera donc celle que nous monire sa
projection sociale; Vensemble des hibertés civiles et politiques.

Balmes possede des idées riches sur les concepts de dignité humaine et
de liberté civile ce qui le fait reconnaitre un groupe de droits sacrés de I"hom-
me. La religion et la liberté ne s'excluent pas I'une & Pautre mass ont besoin
Pune de Vautre. Les libertés plus spécifiquement politiques se situent sur un
autre plan. Celles-ci ont un caractére instrumental par rapport & la liberté
csuile de la personne et a sa liberté morale. Dans Balmes, nous trouvons 'ana-
lyse de toutes les liberiés: indépendance, tolérance, liberté de lo pensée et
des opinions, de Venseignement et de la presse, Liberté collective face 4 des
servitudes étrangéres et liberté de I'Eglise face & I'Etat.

Balmes a lutté sans repos contre toutes les forces enemies de Vauthentique
liberté humaine, Il se sentast intérieurement libre comme fils de Dieu et il
conserva son indépendance au milien des difficultés politigues de son temps;
i réva d'unir tous les espagnols dans une grande enireprise nationale qui
puisse conserver ce qu'il y avait de légitime dans chaque groupe. Mais en
plus il possédait un sens aigu du chagement historique et il compnt que le
monde passait de Vabsolutisme & la liberté sans pour cela cesser de se sentir
fidéle a la plus noble tradition humaine.

SUMMARY

If the ideal of unity is one of the central ponts of Balmes social and
politizal thought, that of freedom -—of justice and truth— is sis essential
counterpoint, There are some who say Balmes supports liberalism. Others sce
in him a defender of the traditional tendency. Actually he was a free man
with the deepest and truest of all ideas of freedom.

Freedom as concewved by Balmes ts based on the free uill and requires a
conviection between will and intelligence. He insists a great deal on the rec.
lity of free will because of the intimate testimony of conscience and the ple-
biscite of the human race. Anyway, sf Liberty of free will did not exist moral
order would lose all meaning. Man enjoys freedom in the very core of his
being, but his freedom is in a certain way conditioned by the evolution of
his body and soul and by the circumstances of the world in which he lives,
both physically and socially.

The strong connection in moral standards between freedom and truth
reaprpears when Balmes writes in the "Etica” that where moral standards are
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concerned everything depends on knowledge and freedom of the person in
action. The conjugation between order incarnate in rule and human lLiberty
is one of the glorious successes of Catholicism. Here we have the great sm-
portance of Law and Politics, as man alone can achieve his moral perfection
and his highest destin through life in community. And this brings us to the
problem of conjugation between moral lLiberty of the person and the secu-
rity of social organization.

The third aspect of freedom will therefore be that of social projection: the
whole of crvil and political liberties.

Balmes has an extensive body of ideas on the concepts of human dignity
and civil freedom which leads him to the recognition of an ensemble of sa-
cred human nghts, Religion and freedom are not excluded but are necessary
one to another. The more specifically political liberties are placed on another
fevel, These liberties have an instrumental nature with regard to civil freedom
of the person and to his moral freedom. Bames offers us an analysis of il
types of freedom: independence, tolerance, freedom of thought and opsnions,
of teaching and the press, a collecttve freedom as opposed to strange com-
pulsions, and freedom of the Church as opposed to the State.

Balmes fought ceaselessly against all enemy forces of the real human
freedom. He felt internally free as a Son of God and conserved his indepen-
dence amidst the political tempests of his time; he dreamed of uniting- all’
the Spanish people in one national enterprise which would conserve all that
was legitimate in every single group. But he also had an acute sense of the
historical change and realized that the world was passing from a state of ab-
solutism to one of liberty without ceasing to be faithful towards the most no-
ble human tradition.
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